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ముందుమాట 

పరిశోధనా రంగాన్ని పరిచయం చేసింది, పరిశోధన వైపు ఆసక్తి కలిగించింది హైదరాబాదు సెంట్రల్‌ 
యూనివర్శిటీ, తెలుగు శాఖ సాంగత్యమే. పరిశోధక విద్యార్థిగా ఉన్నప్పుడే కనీసం ఒక వ్యాస సంకలనమైనా 
తీసుకురావాలనే కోరిక మనసులో ఉండేది. ఉద్యోగ జీవితం దాన్ని చాలా కాలం పాటు దాటవేసేసింది. ఈ మధ్య 
కాలంలో పరిశోధక వ్యాసాల ప్రచురణ అనేది పురోగమన ధోరణితో ముందుకు సాగడం అనేది ఆహ్వానించదగిన 
పరిణామం. అందువల్ల ఈ వ్యాస సంకలనాన్ని ప్రచురించే ప్రయత్నం కార్యరూపం దాల్చింది. 

“వ్యాస కదంబం” అనే ఈ పరిశోధక వ్యాస సంకలనంలో మొత్తం 22 వ్యాసాలు ఉన్నాయి. వృక్షాలలో 
కదంబం విలక్షణమైనది. అమ్మవారు సాక్షాత్తుగా కదంబ వనవాసిని. రకరకాల పూలను ఏర్చి కూర్చిన పూల దండ 
కదంబం. పూలమాలల్లో కదంబం ప్రత్యేకమైనది. ఈ వ్యాస సంకలనంలో కూడా ప్రాచీన సాహిత్యంతో పాటుగా 
ఆధునిక సాహిత్య ప్రక్రియలలోని కవిత్వం, కథానిక, నవల, నాటకం, జీవితచరిత్ర మొదలైన వాటి గురించిన 
వ్యాసాలు చోటుచేసుకున్నాయి. అందుకే ఇది “వ్యాస కదంబం”. ఇందులోని వ్యాసకర్తలు అందరు కూడా వారి పరిధిలో 
గుణాత్మకమైన వ్యాసాలను అందించే ప్రయత్నం చేశారు. అయినప్పటికీ కొన్ని లోటుపాటులు అనివార్యంగా దొర్లడం 
జరిగింది. అందువల్ల ఈ వ్యాస సంకలనంలో ఉన్న పరిశీలించదగిన గుణాలు అన్నీ కూడా వ్యాసకర్తలవేనని మనవి. 


శుభాభినందన... 
దా॥ జె. వెంకటరమణ 
తెలుగు శాఖాధ్యక్షులు 
భారతీయ బాషల విభాగం 
మదురై కామరాజు విశ్వవిద్యాలయం 
మదురై - 625021 


డా॥ పట్టపు శివకుమార్‌ కాగితంలో అక్షరాలు కనిపిస్తే వాటిని ఒక్కసారైనా చదవకుండా ఉండడు, చిత్తు 
కాగితమైనా చదివే పారేసేవాడు. ఇదే చదవాలి, ఇది చదవాలి అనే నియమేమి లేదు. తనకు వచ్చిన భాషలో 
ఉన్నదేదైనా చదివి తీరేవాడు. అలాంటి శివకుమార్‌ సంపాదకత్వంలో తెచ్చిన ఈ పుస్తకం వ్యాస కదంబం. 

ఈ “వ్యాస కదంబం” పుస్తకంలో మొత్తం 21 వ్యాసాలున్నాయి. వీటిలో మూడు వ్యాసాలు కవిత్వానికి, ఆరు 
వ్యాసాలు కథా సాహిత్యానికి, మూడు వ్యాసాలు ప్రాచీన సాహిత్యానికి, రెండు వ్యాసాలు పరిశోధనకు 
సంబంధించినవి. మూడు వ్యాసాలు సాధారణ అంశాలతో రాసినవి. మిగిలిన వ్యాసాలు నవల, నాటకం, జానపద 
తదితరాంశాలకు చెందినవి. ఇక్కడ సంపుటి ఏదైనా ఒక అంశాన్ని పలుకోణాలలో వ్యాఖ్యానించే, విశదీకరించే 
వ్యాసాలతో పుస్తకం తీసుకొని వచ్చివుంటే బాగుండేది. ఏదేమైన కొన్ని వ్యాసాలను పుస్తక రూపంగా తీసుకురావాలనే 
ఆలోచన చేసిన డా. పట్టిపు శివకుమార్‌ ను ముందుగా అభినందించి తీరాలి. ఎందుకంటే ఈ పని ఎంతో శమతో 
కూడినది, అంతకుమించిన సహనంతో కూడుకున్నది. 

“వ్యాస కదంబం” లో ఉండే వ్యాసాలలో ప్రక్రియను, విషయాన్ని ఆధారంగా వాటిలోని విషయాలను 
గమనించినట్లయితే ముందుగా ప్రాచీన సాహిత్యానికి సంబందించిన వ్యాసాలలో “ప్రాచీన సాహిత్య వృత్తాంతాలు - 
బలి చక్రవర్తి గుణగణాలు” అనే డా॥ జె. కొండలరావు వ్యాసం. ఇందులో భాగవతంలోని బలిచక్రవర్తి పాత్రలోని 
విశిష్టమైన గుణాలను వాటి ప్రాముఖ్యతను వివరించారు. తర్వాత రామాయణంలో ధర్మాచరణ కథానాయకుడైన 
రామునిలో ఏ విధంగా కనిపిస్తుందో డా॥ సూరపరాజు వసంత కుమారి “ధర్మాచరణ - దశరథ రాముడు” అనే 
వ్యాసంలో వివరంగా విశదీకరించారు. మొల్ల రామాయణంలోని సీత పాత్రలో కనిపించే తెలివితేటలు, ఆలోచనలో 
నేర్పరితనం, పెద్దల మాటల ద్వారా వాక్చాతుర్యంతో ఆంజనేయునితో మాట్లాడిన విధానాన్ని రామాయణంలోని 
“హనుమత్సంభాషణ'లో సీతావివేకం అనే వ్యాసంలో చాలా బాగా వివరించారు డా॥ రొట్ట గణపతి రావు. 

తర్వాత మనకు కనిపించే వ్యాసాలలో కవిత్వానికి సంబందించినవి. ఇందులో స్త్రీవాద కవితా సంకలనంగా 
వచ్చిన “నీలిమేఘాలు” లోని కొన్ని ముస్లిం స్త్రీలే రాసిన కవితా ఖండికల ఆధారంగా ముస్లిం స్త్రీల పరిస్థితిని, చైతన్యాన్ని, 
తిరుగుబాటును, నూతన ఆలోచనా విధానాన్ని డా॥ ఎస్‌. గులాబ్‌ జాన్‌ “ముస్టిం మైనారిటీ కవయిత్రుల కవితల్లో - 
స్తీ అనే వ్యాసంలో సోదాహరణంగా విశ్లేషించారు. శ్రీశ్రీ గారి కవితను చాలామంది విశ్లేషించినా అందులోని 
విశేషాలను ఆచార్య మాడభూషి సంపత్‌ కుమార్‌ గారి కొత్తకొణాన్ని 'కవితా! ఓ కవితా! - మాడభూషి వారి విశ్లేషణ" 
అనే వ్యాసంలో డా॥ వై. దివ్య చాలా బాగా వివరించి చెప్పారు. దళితుల జీవితాలను చూసి మానవతా దృక్పథంతో 


రాసిన కవితను ద్వారా సమాజాన్ని విశ్లేషించి చూపించారు డా॥ ఎల్‌. కస్తూరి. వారి “బోయి భీమన్న - గడ్డిపిల్ల - 
దళిత సామాజిక స్పృహ' అనే వ్యాసంలో. 

కథానిక వ్యాసాలలో ప్రధానంగా వస్తువును మాత్రమే విశ్లేషించడం జరిగింది. వాటిలో 'మల్లిపురం జగదీశ్‌ 
కథలు - గిరిజన చైతన్యం” వ్యాసంలో ఎం. ధర్మారావు గిరిజనులు ఏ విధంగా దోపిడీకి గురైనారో చెబుతూనే వారిలో 
చైతన్యం ఎలా కలిగిందో వివరించారు. “దళిత కథల్లోని వస్తు వైవిధ్యం” - వ్యాసంలో దళితుల వివక్షలో ప్రధానమైన 
ఎదుర్కొన్న సమస్యలు, వాటికి కొన్నిటికి రచయితలు చూపిన ఆలోచనాత్మక పరిష్కారాలను ఐ. సజని చక్కగా 
విశదీకరించారు. “చైతన్య ప్రభోదాత్మకం - వల్లూరు కథానిక సాహిత్యం” - తుమాటి ఇస్మాయేలు నాగేటిచాలు 
కథాసంపుటిలోని కథలలో మానవీయ విలువలను తెలియజేసిన విధానం బాగుంది. 'సవ్వప్పగారి ఈరన్న దళితవాద 
కథలు - రేఖామాత్ర పరిశీలన” అనే వ్యాసంలో మొత్తం రెండు కథా సంపుటాలలోని 14 కథల వస్తువునే సంక్షిప్తంగా 
వివరించే ప్రయత్నం చేశారు కుంచపొళ్ళు రాము. పాశ్చాత్య దేశాల్లో తెలుగు భాషపై, సంస్కృతిపై అభిమానాన్ని 
నిరూపించే కథలను యన్‌. మహేశ్వరి “అమెరికా తెలుగు కథానిక - ప్రవాసాంధ్రులకు మాతృభాషపై మక్కువ” అనే 
వ్యాసంలో విశ్లేషించారు. వర్షాధార వ్యవసాయంలో రైతు అనుభవించే కష్టనష్టాలను, వారి జీవితాలను కథకులు ఏ 
విధంగా చిత్రంచారో 'రాయలసీమ కథల్లో రైతు చిత్రణ” అనే వ్యాసంలో ఇనుపకుర్తి అప్పన్న వివరించారు. 

“రాసాని చీకటి ముడులు నవల - రచనా వైశిష్ట్యం” వ్యాసంలో డా॥ మల్లెపోగు మాదన్న నవల ప్రత్యేకతను 
చెబుతూనే అందులోని వస్తువులో మూలాలను వివరంచారు. అందులోని పాత్రచిత్రణను, భాషను మరికొన్ని 
విషయాలను పేర్కొన్నారు. గురజాడ కన్యాశుల్కం నాటకంలో వెతికిన కొద్దీ కొత్త అంశాలు కనిపిస్తూనే ఉంటాయనే 
మాట అతిశయోక్తి కాదని, అందులోని అంశాలు సార్వకాలీకం, సార్వజనీనమనే విషయాన్ని 'కన్యాశుల్మము - 
సార్వజనీనత' అనే వ్యాసంలో తురంగి విశ్వనాధము పూసగుచ్చినట్టుగా వివరించారు. “ఆదిభట్ల నారాయణదాసు 
బహుముఖ సాహిత్యం” వ్యాసంలో డా॥ పెద్దింటి ముకుందరావు ఆదిభట్ల సాహిత్యాన్ని గురించి సంక్షిప్తంగానే అన్ని 
అంశాలు ప్రస్తావనకు వచ్చేలా చాలా బాగా పరిచయం చేశారు. ఇది ఒక వ్యక్తికి సంబంధించిన సమగ్ర సాహిత్యాన్ని 
కొండను అద్దంలో చూపడానికి నమూనా లాగా కనిపిస్తుంది. 

ఆదునికంగా ప్రపంచీకరణ ప్రభావం నాలుగు దశాబ్దాలు గడిచినా అందులోని విషయాలను దాదాపుగా 
ప్రతిచోట చర్చల్లో కనిపిస్తున్న అంశమిది. దీని వలన మేలు జరుగుతుందా కీడుజరుగుతుందా అనే కోణంలో శివయ్య 
రాజులపాటి రాసిన “ప్రపంచీకరణ పయనం అభివృద్ది వైపేనా...' అనే వ్యాసంలో వివరణ బాగుంది. 

మనిషి జీవితంలో మంచిమాటలు చక్కని మార్గానికి బాటలు వేస్తుందనే విషయాన్ని డా॥ కె. కోటేశ్వరయ్య 
వారు రాసిన “మానవ జీవన గమనంలో అమృత వాక్కులు” అనే వ్యాసంలో కొన్ని సూక్తులను తీసుకొని చాలా బాగా 
వివరించారు. మరీ ముఖ్యంగా వ్యాసంలో ప్రధానంగా చదువుకు ఉండే ప్రాముఖ్యతను చెప్పడానికి పూనుకున్నందుకు 
వీరికి ప్రత్యేక అభినందనలు. తెలుగునాట బౌద్దానికి రావాల్సినంత ప్రాచుర్యం రాలేదన్నది కాదనలేని సత్యం. దీని 
ప్రభావం సాహిత్యంపై ఎలా కనిపిస్తుందో “ఆధునిక తెలుగు సాహిత్యంలో బౌద్ధం అనే వ్యాసంలో డా॥ మాదా 
శంకరబాబు వివరించారు. సంచార జాతుల కులాలను, వారి జీవితాలను, వారి ఎదుర్కొంటున్న సమస్యలను, 
అందులోని ఉపకులాలను “దిక్కూ మొక్కూ లేని సంచార యాచన బ్రతుకులు” అనే వ్యాసంలో దాసరి 
విజయలక్ష్మి వివరంగా పేర్కొన్నారు. ఇది ఒక మంచి సర్వేలాగా కనిపిస్తుంది. 


అన్నమయ్యకు సంబంధించిన అనేక సందేహాలకు, వాదోపవాదాలకు ఒక పరిష్కారంలా వేటూరి 
ప్రభాకరశాస్త్రి పీఠిక వచ్చింది. ఇది అనేక చిక్కుముడులను విడదీయడమే కాకుండా కొన్ని అంశాలకు ప్రామాణికతను 
తెచ్చిపెట్టింది. ఈ విషయాలను ఒక్కొక్కటిగా “అన్నమాచార్య చరిత్ర పీఠిక - వేటూరి ప్రభాకర శాస్త్రి గారి పరిశోధన.” 
అనే వ్యాసంలో డా॥ పట్టపు శివకుమార్‌ వివరించిన విధానం బాగుంది. ఎన్నో ప్రామాణికమైన విషయాలను వేటూరి 
ప్రభాకరశాస్త్రి పీఠికలో ఉన్నాయనే విషయాన్ని శివకుమార్‌ వివరించారు. 

ఆధునిక నాగరిక పోకడలతో మన సంస్కృతిలో చాలా విషయాలను పోగొట్టుకుంటున్నామని వాటిలో 
గ్రామీణ క్రీడలను గురించి కె. సంతోష్‌ కుమార్‌ రాసిన వ్యాసం 'కనుమరుగౌతున్న జానపద గ్రామీణ క్రీడలు” చాలా 
ఆలోచింపజేసేదిగా ఉంది. వీటి పరిరక్షణ బాధ్యతను మరోసారి గుర్తుచేశారు వారి వ్యాసంతో. 

తర్వాత వ్యాసకర్తలు వారి వారి వ్యాసాలలో ప్రతిపాదించిన విషయాలు అన్నీ కూడా బాగున్నాయి. కానీ ఒకటి 
రెండు వ్యాసాల శీర్షికలను చదవగానే ఎక్కడో చూసినట్టుగానో లేదా విన్నట్టుగానో అనిపించాయి. ఎందుకంటే 
ఇలాంటి ప్రయత్నం సంపాదకుడు చేస్తున్నప్పుడు వ్యాసకర్తలు ఓ మంచి అవకాశం వచ్చినట్టుగా భావించి, కొత్త 
కోణాలలో వ్యాసం రాసినపుడు వారికి, సంపాదకునికి, చదివిన వారికి కూడా సంతృప్తి కలుగుతుంది. ఏవైనా కొత్త 
విషయాలను తెలుసుకో గలుగుతారు. ఇది ఈ పుస్తకం ద్వారా చాలావరకు జరిగిందని అనుకుంటున్నాను. శివకుమార్‌ 
చేపట్టిన ఈ ప్రయత్నం విజయవంతమైనట్టుగా నేను భావిస్తున్నాను. 

శివకుమార్‌ సంపాదకత్వంలో విశిష్టమైన, ప్రత్యేకమైన మరెన్నో పుస్తకాలు రావాలి. వీటితోపాటు తనలో ఉన్న 
ఆలోచనలతో కూడిన రచనలు రావాల్సిన అవసరం ఉంది. ఈ విధమైన గ్రంథ రచన చేసినపుడే శివకుమార్‌ లోని 
అసలుసిసలైన పరిశోధక కోణాన్ని చూడగలిగే అవకాశం కలుగుతుంది. కాబట్టి దీనిపై తను దృష్టి సారించాలని నా 
ఆభిప్రాయం. 

అభినందనలతో... 


(దా॥ జె. వెంకటరమణ) 


విలక్షణతకు నెలవైన దారి 
డా॥ ఎ. రవీంద్రబాబు (8008636981) 

విమర్శ, పరిశోధన రంగాలు కుచించుకుపోతున్న సాహిత్య, చారిత్రక సందర్భం ఇది. పరిశోధకులు, 
విమర్శకులు పరిది గీసుకొని మరీ సంచరిస్తున్న సమయం ఇది. కేవలం ఒక అంశానికో, ఒక ప్రక్రియకో, ఒక కవి 
లేదా రచయితకో పరిమితమవుతోన్న వర్తమాన విమర్శ, పరిశోధనలు కొత్త దారులు వెతికే పనిని ఎప్పుడో మానేసేయి. 
కరోనా తెచ్చిన కల్లోలంతో వెబినార్లు విరివిగా జరిగినా వాటిలో పస అంతంత మాత్రమే. సుదీర్దాంశాల లోతైన చర్చ 
కనుచూపుమేర నూతనంగా కనిపించలేదన్నది వాస్తవం. “తెలుగు పరిశోధనకు జబ్బు చేసింద” ని బాహాటంగా 
ప్రకటన వచ్చి మూడున్నరక దశాబ్దాలు దాటినా, దానికి మందు తయారు చేసే ప్రయత్నం జరగలేదన్నది నిజం. 
తెలుగులో ఎప్పుడూ పరిశోధన పరిపుష్టిగా వెలువడలేదు. విమర్శ నిండుదనాన్ని సంతరించుకున్న కాలం లేదు. మరి 
ఈ నేపథ్యంపై నిలబడి డా|| పట్టపు శివకుమార్‌ “వ్యాస కదంబం” పుస్తకాన్ని తీసుకొస్తున్నాడు. సాహిత్యాభిమానం, 
పఠనాసక్తి, కొత్తదనాని ఆహ్వానించే ప్రేమ ఉన్న శివకుమార్‌ ప్రచురిస్తున్న ఈ పరిశోధనాత్మక వ్యాసాల సంకలనం ఇది. 

మొత్తం 21 వ్యాసాలున్న ఈ సాహిత్య విమర్శ, పరిశోధనల సృజనాత్మక గ్రంథంలో ఏ వ్యాసానికి ఆ వ్యాసం 
మౌక్తికం. వస్తువు దృష్టా, ప్రక్రియా దృష్ట్యా ఒక క్రమాన్వయం లేకపోయినా కథ, కవిత్వం, నవల, విమర్శ, నాటకం 
వంటి ఆధునిక సాహిత్య ప్రక్రియలకు సంబంధించిన వ్యాసాలున్నాయి. ఇక ప్రాచీన సాహిత్యానికి సంబంధించినవీ, 
జానపదం, మత తాత్వికాంశాల్ని విశ్లేషించేవీ కనిపిస్తున్నాయి. విషయపరంగా చూస్తే గిరిజన, దళిత, మైనారిటీ స్త్రీ, 
అభ్యుదయ, రాయలసీమ ప్రాంతీయత, సంఘసంస్కరణ, మతం, అమెరికా (ప్రవాస తెలుగు) సాహిత్యం వంటి 
అంశాలకు సంబంధించిన వ్యాసాలు ఇవి. ప్రతి వ్యాసం స్వయం సమృద్దిగా అనిపిస్తుంది. ఆయా రచయితలు 
ఎంచుకున్న అంశానికి తగిన న్యాయం చేసేందుకు కృషి చేశారు. క్లుప్తతలోనే గాఢతనూ పాటించడానికి 
పూనుకున్నారు. ఎక్కడా నేలవిడిచి సాము చేయలేదు. ప్రమాణాలను పాటిస్తూనే విషయాలను క్రమ పద్ధతిలో 
చెప్పాలనుకున్నారు. విలువైన సమాచారాన్ని చెప్పేందుకు వ్యాసానికి సమగ్రతను తెచ్చేందుకు కృషిచేశారు. అన్ని 
వ్యాసాలు ఆయా స్థాయిలలో పరిపూర్ణతను సంతరించుకున్నాయి. 


“మల్లిపురం జగదీశ్‌ కథలు - గిరిజన చైతన్యం” వ్యాసం గిరిజన చైతన్యం కంటే జగదీశ్‌ కథల్లో గిరిజనుల 
ఉనికి, సమస్యలు, దోపిడికి గురి అవుతున్న తీరును చెప్తుంది. రచయిత ఒక గిరిజనుడిగా తన అనుభవాలను, తన 
దృక్కులోంచి తప్పించుకోలేని వస్తువును కథల్లో ఎలా వాస్తవీకరించాడో వివరిస్తుంది. “అన్నమాచార్య చరిత్ర పీఠిక - 
వేటూరి ప్రభాకరశాస్త్రిగారి పరిశోధన” లో “అన్నమాచార్య జీవిత చరిత్ర ఆధారంగా ప్రభాకరశాస్త్రి ప్రతిపాదించిన 
అన్నమయ్య జననం, పదహారో ఏట కొండెక్కడం, ఆ కాలం నాటి సామాజిక, చారిత్రక పరిస్థితులు, తిరునాళ్లు 
వంటివాటిని ఈ వ్యాసకర్త చెప్పే ప్రయత్నం బాగుంది. ఒక పరిశోధనపై సంగ్రహాత్మక పరిశీలన చేసే తీరుకు 
ఉదాహరణ ఇది. ఇక “ముస్లిం మైనారిటీ కవయిత్రుల కవితల్లో - స్త్రీ” వ్యాస కర్త రజియా, షాజహానా లాంటి 
కవయిత్రుల కవితల్లో కనిపించే నిర్భంధ వివాహం, బురఖా, ముస్లీం మతంలోని స్త్రీ అభివృద్ధి నిరోధకాంశాలు, 
పురుషాధిపత్యం లాంటి వాటిని వివరించిన విధానం కనిపిస్తుంది. 


“ధర్మాచరణ - దశరథ రాముడు” లో ప్రబోధాత్మకమైన రామాయణంలో రాముడిని ఆదర్శమూర్తిగా చూసే 
విధానం ద్యోతకమవుతుంది. రాముడిలోని పితృవాక్య పరిపాలన, సత్యవాక్య పరిపాలన, ధర్మరక్షణ వంటి వాటిని 
ఆధారాలతో నిరూపించారీ వ్యాసకర్త. రాముడిని దేవుడిగా కొలవడం హిందూ సంప్రదాయం అయితే అందుకు గల 
కారణాలతో పాటు, ఆదర్శమూర్తిగా ఎందుకు చూడాలన్న ప్రశ్నకు సమాధానాలను సూచిస్తుందీ వ్యాసం. “మానవ 
జీవనగమనంలో అమృతవాక్కులు” వ్యాసం సమకాలీన సమాజంలోని మనిషి మనుగడకు అవసరమైన అంశాలను 
ప్రతిపాదిస్తుంది. 'విద్యలేని వాడు పశువుతో సమానం”, “విద్యయే శాశ్వతానందము', “ఆదర్శ గుణ సహితుడే 
పండితుడు”, “పండితుడే సర్వజన పూజ్యుడు" వంటి పాదాలను, అవి ఉన్న వేదల్లోని సంస్కృత శ్లోకాల ఆధారంగా 
విశ్లేషించడం అభినందించదగిన విషయం. “కవితా! ఓ కవితా! - మాడభూషివారి విశ్లేషణ”లో వ్యాసకర్త తన 
దృక్పథంతో మరో పరిశోధనాత్మక పుస్తకాన్ని విశ్లేషించడానికి పూనుకున్న విధానం సంతోషించదగింది. ఇక్కడ శ్రీశ్రీ 
రాసిన 'కవితా ఓ కవితా” గేయాన్ని మాడభూషి వారు “ఆధునిక మహాకావ్యం'గా ఎలా నిరూపించే ప్రయత్నం చేశారో, 
అందుకు వస్తు వైవిధ్యం, భాషా వైవిధ్యం, శైలి వైచిత్రం, ప్రయోగ వైశిష్ట్యం వంటి కొలమానాలను ఎంచుకుని ఎలా 
విశ్లేషించారో చెప్పారు ఈ రచయిత. 


“కన్యాశుల్కం - సార్వజనీనత” లో రచయిత కన్యాశుల్కం నాటకంలో గురజాడ చెప్పిన అంశాలను, ఇప్పటి 
పరిస్థితులకు అన్వయించాడు. “ఆధునిక స్తీ చరిత్రను పునర్లిఖిస్తుంది”. గిరీశం ద్వారా గురజాడ చెప్పించిన మాటలు, 
“పోలీసు డ్యూటీ అంటే బెదిరింపే కదా”, ధూమపానంపై నాటకంలో ఉన్న పద్యం... అన్నీ నేటికీ అన్వయింపదగినవేనని 
నిరూరపించే ప్రయత్నం చేశాడు. “ఆధునిక తెలుగు సాహిత్యంలో బౌద్ధం” ఒక స్పష్టమైన ప్రామాణికతను 
సంతరించుకున్న వ్యాసంలా కనిపిస్తుంది. కవిత్వం, గేయం, వ్యాసం వంటి అన్ని ప్రక్రియలలో బౌద్ధం గురించి, బద్దుడి 
గురించి వచ్చిన అన్ని రచనలను పేర్కొంటూ, వాటిలో కనిపించే అంశాలను వివరించడం ముదావహం. “అమెరికా 
తెలుగు కథానిక - ప్రవాసాంధ్రులకు మాతృభాషపై మక్కువ” వ్యాసకర్త ఎంచుకున్న అంశం భాషపై మమకారాన్నే 
కాదు, విదేశాల్లోని తెలుగువారికి స్వభాషపై మక్కువ కలగడానికి గల కారణాలను అన్వేషించాల్సిన అవసరాన్నీ గుర్తు 
చేస్తుంది. “క్రిస్‌ మస్‌ పార్టీ”, “పండుగ”, “చేతులు కాలాక ఆకులు, 'పెట్టుబయలు” వంటి కథల్లోని భాషాసక్తిని 
రచయితలు లోచూపుతో చూసిన విధానాన్ని వివరణాత్మకంగా చెప్పారీ వ్యాసకర్త. 


గతాన్ని భద్రపరిచి, భవిష్యత్తుకు అందించే పని పరిశోధనలు చేస్తాయి. అందుకు సాహిత్యం ఓ వారధి 
అవుతుంది. 'దిక్కూ మొక్కూ లేని సంచార యాచన బ్రతుకులు” వ్యాసంలో యాచక వృత్తిని 32 కులాల వాళ్లకు పైగా 
స్వీకరించి జీవనం గడిపేవాళ్లని ఆధారాలతో చెప్పే ప్రయత్నం కనిపిస్తుంది. బొమ్మలాటలు, దొమ్మర, మొండిబండ, 
పాముల కులాల వాళ్ల జీవన విధానంలో వచ్చిన మార్చును, అందుకుగల కారణాలను వెలికితీసి చరిత్ర ముందు 
నిలబెట్టాల్సిన అవసరాన్ని నొక్కి చెప్తుందీ వ్యాసం. జానపద సాహిత్యానికి, చరిత్రకు ఉన్న సాన్నిహిత్య సంబంధాన్ని ఓ 
సారి నేటి పరిశోధకులకు గుర్తు చెస్తుంది వ్యాసం. 

“ప్రపంచీకరణ పయనం అభివృద్ధి వైపేనా....” వ్యాసంలో “అమ్మోరు సంబరాలు, ఒక మహాస్వప్నం 
ముగిసాక, “మర్రిచెట్టు”, 'బ్రతుకుదారి, ‘చిటికెనవేలు’, “అటవితనం” కథల్లో కనిపించే గ్లోబలైజేషన్‌ వ్యతిరేకతను 
ఆయా రచయితలు వారివారి కథల్లో ఎలా చెప్పారో సూచించే ప్రయత్నం చేశాడు వ్యాస రచయిత. ప్రకృతిని 


కాపాడుకోవాల్సిన అవసరం, అనుబంధాలను పెంచుకోవాల్సిన తీరు, మానవీయ సంబంధాలు సన్నగిల్లుతున్న 
వైనాలను కథల ద్వారా చెప్తూ నేటి సమాజానికి సాహిత్యం ఏం ఇస్తుందో చూపించే ప్రయత్నం చేశాడు. 
“కనుమరుగవుతున్న జనపద గ్రామీణ క్రీడలు” ఆలోచనాత్మకమైన వ్యాసం. వ్యాసంలో ఆనాటి బొంగరాలాట, కోతి 
కొమ్మచ్చి, పాచికలాట, కర్రబిల్ల, ముక్కు గిల్లుడు వంటి ఆటలను పరిచయం చేయడమే కాకుండా, అవి సాహిత్యంలో 
ఎక్కడెక్కడ కనిపిస్తున్నాయో సూచించడం పరిశోధనకు కొంత పరిపూర్ణతను తీసుకొచ్చింది. అలాగే సెల్‌ ఫోన్‌, 
వీడియోగేమ్స్‌ తో తమనుతాము మర్చిపోతున్న బాల్యానికి ఇలాంటి ఆటలను మళ్లీ అలవాటు చేయాల్సిన అవసరాన్నీ 
గుర్తు చేస్తుందీ వ్యాసం. సమాజాన్ని సాహిత్యం సరైన మార్గంలో నడిపిస్తుంది అన్న సౌజన్యమైన మాటకు ఇది ఒక 
ఉదాహరణనని చెప్పొచ్చు. “బోయి భీమన్న గడ్డిపిల్ల - దళిత సామాజిక స్పృహ” వ్యాసం దళిత స్త్రీలపై జరిగే హింస, 
దొరల దాష్టీకం, సమాజ స్థితి, దోపిడీ విధానం వంటివన్నీ భూస్వామ్య సమాజ నీడలలో ఎలా సాగుతాయో 
చూపిస్తుంది. బోయి భీమన్న రచనా దృక్పథంలోని దళితకోణాన్నీ వివరిస్తుంది. గేయరూపంలో ఉన్న 'గడ్డిపిల్ల' 
రచనలోని రచయిత దృక్పథాన్ని వెల్లడించేందుకు పూనుకున్న ఈ వ్యాసకర్త సఫలుడయ్యాడనే చెప్పొచ్చు. అన్ని 
వ్యాసాలను సూక్ష్మంగా, క్లుప్తంగా వివరించడం నా ఉద్దేశ్యం కాదు. ఈ పుస్తకంలోకి వెళ్లడానికి నడకదారి మాత్రమే 
వేయడం నా అక్షరాల లక్ష్యం. ఇది పరిశోధనాత్మక గ్రంథం. కానీ ఈ వ్యాసాలు చాలా వరకు పరిశోధనాత్మకంగా 
కనిపిస్తున్నా వీటిలో మెథడాలజీ కొరవడింది, పరిశోధనలో పరిశీలించిన గ్రంథాలను వ్యాసాల మధ్యలో కోడ్‌ చేయడం 
కనిపించలేదు. పదజాల వాడుకలో సమున్నత పరిశోధనాత్మకమైన పదజాల స్పష్టత అక్కడక్కడా కొంత 
అవసరమనిపిస్తుంది. అలాగే ఎంచుకున్న అంశాలలో నూతనాంశాల ఆవిష్కరణ, సిద్దాంత అనువర్తన కూడా అంతగా 
ద్యోతకమవలేదు. ఏది ఏమైనా ఈ “వ్యాస కందంబం” వైవిధ్యంతో కూడిన విలక్షణ పుస్తకమని చెప్పొచ్చు. అన్ని 
వ్యాసాలు లక్ష్యార్థ సిద్ధిని ఏకోన్ముఖంగా సాధించినా సాధించలేకపోయినా, పుస్తకానికి ఒనగూరే సమున్నత లక్ష్యం 
చేకూరుతుంది. వదిలేసిన, చూపిన దారుల్లోంచి కొత్త మార్గాల అన్వేషణ ఎప్పుడూ సాగుతూనే ఉంటుంది. డా॥ పట్టపు 
శివకుమార్‌ ప్రయత్నం విజయం సాధించిందనే చెప్పాలి. 
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పుస్తకం నిండైన ఓ స్వరూపం. హృదయం. 
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1. మల్లిపురం జగదీశ్‌ కథలు - గిరిజన చైతన్యం 
ఎం. ధర్మారావు 
తెలుగు అధ్యాపకుడు, 
ప్రభుత్వ డిగ్రీ కళాశాల, 
నగరి. 
సెల్‌; 9110724373 
ప్రపంచంలో ఏ దేశంలో కానీ, ఏ ప్రాంతంలో కానీ ఉద్యమాలు ఊరకే పుట్టవు. అవకాశాన్నో, అవసరాన్నో, 


అజ్ఞానాన్నో, అమాయకత్వాన్నో ఆసరాగా తీసుకుని ఒక జాతిని మరో జాతి, ఒకరిపై మరొకరు అన్యాయాలు, 
దౌర్జన్యాలు, దోపిడీలు చేస్తున్నప్పుడు... ఈ అన్యాయాలు, దోపిడీలు, దౌర్జన్యాలు శాశ్వతకాలం కొనసాగవు. 
అమాయకత్వం సమసిపోయినప్పుడో, అజ్ఞానం అదృశ్యమైనప్పుడో, ఇతరేతర శక్తులు వల్ల చైతన్యమైనప్పుడో 
ప్రజోద్యమాలు పురుడు పోసుకుని విజయవంతమౌతాయి. గతించిన కాలంలో ప్రపంచంలో ఇలాంటి సంఘటనలు 
ఎన్నింటినో చరిత్ర మన కళ్ళముందు చూపించింది. సరిగ్గా ఇలాంటి కోవలోకే వస్తుంది ఆంధ్రప్రదేశ్లోని శ్రీకాకుళ 
గిరిజన పోరాటం. 

ఆదివాసీలుగా, ఆటవికులుగా, గిరిజనులుగా పిలవబడుతూ, అడవుల్లో ఉంటూ నేటి నాగరిక సమాజానికి 
దూరంగా నిలబడి, తమ అడవితల్లే సర్వస్వంగా భావించి బ్రతుకుతున్న గిరిజనులు సాయుధులై పోరాటాలు 
చేయాల్సిన అవసరం ఏముంది? అనే ప్రశ్న వేసుకుంటా, ఆంగ్లేయుల రాకతో రవాణా సౌకర్యాలు బాగా 
విస్తరించబడి, మైదాన ప్రాంతాల నుండి అడవులలోకి రోడ్లు నిర్మించడం మూలంగా గిరిజనులు మైదాన 
ప్రాంతాలకు, మైదాన ప్రాంతీయులు గిరిజనుల వద్దకు రాకపోకలు పెరిగాయి. వ్యాపారం, వర్తకం పేరుతో మైదాన 
ప్రాంత గిరిజనేతరులు, గిరిజనుల తండాలలోకి, జీవితాలలోకి ప్రవేశించి, గిరిజనుల అజ్ఞానాన్ని, అమాయకత్వాన్ని 
చూసి, గిరిజనులు అటవీ ఉత్పత్తులను తక్కువ ధరతో ఎక్కువ మొత్తంలో కొనడం, కొలతలు తూనికలలో అధిక 
మొతాలలో మోసాలు చెయ్యడం, అడగకపోయినా అవసరానికని అప్పును ముందుగానే ఇచ్చి, ఆ తరువాత అధిక 
మొత్తలంలో వడ్డీలు మీద వడ్డీలు వేసి గిరిజనుల భూముల్ని, వస్తువుల్ని బలవంతంగా తీసుకోవడం, అక్రమంగా 
ఉద్యోగ సంపాదనకు, అక్రమంగా గిరిజన రిజర్వేషన్లు పొందడానికని గిరిజన స్త్రీలను మోసపూరిత వివాహాలు 
చేసుకోవడం, అభివృద్ధి, ప్రాజెక్టులు నిర్మాణం పేరుతో గిరిజనులను నిర్వాసితులను చెయ్యడం వంటి అనేక 
దుర్మార్గాలు జరిగాయి. 

ఇటువంటి పరిస్థితులలో సామాజిక స్పృహ, మానవత్వం కలిగిన రాములు, వెంపటాపు సత్యం, ఆదిభట్ల 
కైలాసం వంటి వారు దోపిడీ దారులకు వ్యతిరేకంగా గిరిజనులను సంఘటితపరుస్తూ పోరాట స్థాయిని పెంచే 
క్రమంలో అప్పటికే 1946 జులై 4 తెలంగాణా రైతాంగ పోరాటం, 1967 మే 23-25 పశ్చిమ బెంగాల్‌ నక్సల్బరీ 


పోరాటాల ప్రభావంతో 1967 అక్టోబర్‌ 31న శ్రీకాకుళ గిరిజనోద్యమం ఊపిరిపోసుకుంది. వెంపటాపు సత్యం, 
ఆదిభట్ల కైలాసాల ప్రోత్సాహంతో ఉద్యమం ఊపందుకుంది. 

పై విధంగా ఆరంభమైన గిరిజన పోరాటాన్ని కథలలో కథనం చేసిన కళింగాంధ్ర తొలితరం కథా 
రచయితలు భూషణం గారు, శ్రీపతి గారు కాగా, వీళ్ళకు కొనసాగింపుగా అట్టాడ అప్పలనాయుడు, గంటేడ 
గౌరునాయుడు, సువర్ణముఖి, వంగపండు ప్రసాద్‌ మొదలైన వారు రెండోతరం వారుగా చెప్పవచ్చును. వీళ్లందరి 
ప్రభావంతో గిరిజనుల సమస్యలపై గళం విప్పి, కలం రణళిపించిన మూడవ తరం రచయిత మల్లిపురం జగదీశ్‌ 
గారు, జగదీశ్‌ అచ్చమైన గిరిజన కుటుంబంలో జన్మించిన గిరిజనుడు, గిరిజనుల సమస్యల్ని ప్రత్యక్షంగా 
ఎరిగినవాడు, ఎదుర్కొన్నవాడున్నూ... ఉత్తరాంధ్ర ఆదివాసీ ప్రజల జీవితాలతో ప్రపంచీకరణ ఏ విధంగా చెలగాటం 
ఆడుతున్నదో జగదీశ్‌ తన కథలలో చిత్రించారు. ప్రాజెక్ట్‌ నిర్మాణం పేరుతో గిరిజనుల్ని నిర్వాసితులుగా చేస్తున్న 
వైనాన్ని తన కథల్లో చిత్రించారు. గిరిజన సమస్యలను “భూ సేకరణ, భూ ఆక్రమణ ఈ రెండిరటి అర్ధం ఒక్కటే... 
ప్రజల భూముల్ని “లాక్కోవడం” అని అంటారు మల్లిపురం జగదీశ్‌, ఇక్కడ భూ సేకరణ, భూ ఆక్రమణ పేర్లే వేరు. 
కానీ, ఫలితం ఒక్కటే. అది భూముల్ని దోచుకోవడం. ఇటువంటి అనేక కోణాలలో జగదీశ్‌ తన కథలలో 
వివరించారు. 

గిరిజనుల నివాస ప్రాంతంలో పవర్‌ ప్రాజెక్టు కట్టడానికి ఏర్పాట్లు జరుగుతున్నప్పుడు. దీని వల్ల ప్రకృతికి, 
పర్యావరణానికి, గిరిజనులకు జరిగే అనర్థాలను తెలియజేస్తూ ఆ ప్రాజెక్టును అడ్డుకోవడానికి “సత్యం” అనే వ్యక్తి 
గిరిజనులలో చైతన్యం తీసుకువచ్చిన విధానాన్ని జగదీశ్‌ “గురి” అనే కథలో క్రింది విధంగా తెలియజేశారు. 

సత్యం అనే వ్యక్తి గిరిజన ప్రాంతానికి చెందినవాడు. బ్రతుకుతెరువు కోసం వలస వెళ్ళిపోతాడు. కొన్ని 
సంవత్సరాలు విజయవాడ రైల్వేస్టేషన్లోనూ, తరువాత ఓ అనాథ శరణాలయంలోనూ, ఆ తరువాత ఒక కంపెనీలో 
ఉద్యోగం చేసి, చివరికి తన స్వగ్రామం చేరుకుంటాడు. తన ఊరిలో ఒక ఇల్లు కట్టుకుని, కూతురు గీతను అదే ఊరిలో 
చదివించుకోవాలని అనుకుంటాడు. తన చిన్ననాటి మిత్రులైన శ్రీను, కృష్ణల ద్వారా ఊరిలో పవర్‌ ప్రాజెక్టు నిర్మాణం 
జరుగుతుందని తెలుసుకుని, దాన్ని ఎలాగైనా ఆపడానికి ప్రయత్నం చేస్తూ... అక్కడ ఉన్న వారందరినీ చైతన్యం 
చేస్తాడు. “ఊరు బావా, ఊరికి పీడ పట్టింది. బావా, తేరుకోకపోతే నాశనమైపోద్ది బావా, మరొక ఐదేళ్ళు పోతే ఈ 
వూరు ఇక్కడ ఇలాగ ఉండదు” అని అంటాడు. 

“ఊరుండకపోడమేట్రి నాయినా” అంటూ అసహనంగా ఒక యువకుడు అడుగగా “ఉండకపోవడ 
మంటే... ఉంటాది కానీ ఇలాగుండదు. తినడానికి తిండి ఉండదు... తాగడానికి నీరు ఉండదు... బతకడానికి 
మనముండము” అని సత్యం చెబుతూ, ఎడారి ప్రాంతంలో బతికున్న శవాలు లాంటి మనుషుల చిత్రాలను, 
ఎండిపోయి బక్కచిక్కిపోయిన ఆలమందలు, బొగ్గుపూసినట్టుండే ఇంటి పైకప్పులు వంటి ఫోటోలను చూపించింది. 


“పవర్‌ ఫేక్టరీ కడితే మన ఊరి పరిస్థితి ఇంతే మరి. ఈ ఫోటోలు అబద్దం చెప్పవు, అని ఇప్పటికే ఫేక్టరీ 
చుట్టూ ఉన్న గ్రామాలని, చుట్టూ పది, పదిహేను కిలోమీటర్ల మేర బొగ్గు కమ్మేస్తుంది. పీల్చుకోవడానికి గాలి, 
తాగడానికి నీరు, తినడానికి తిండి... అంతా బొగ్గు, బొగ్గు, మనుషులు, పశు వులు, మొక్క మోడూ అంతా బొగ్గె... 
బతుకంతా బుగ్గెపోతాదిరా... నాకు తెలుసు... నేనిన్నాళ్లూ పని చేసింది ఇలాంటి ఫేక్టరీ లోనేనా... ఆ బాధలన్నీ మీకు 
తెలీదు, నాకు తెలుసురా... నాకు తెలుసును” అని పవర్‌ ప్రాజెక్టు కడితే వచ్చే ఇబ్బందులను కల్లకు కట్టినట్లు 
తెలియజేస్తూ దానిని అడ్డుకోవాలని గిరిజనుల్ని చైతన్యం చేయడం కన్పిస్తుంది. 

గిరిజన సంక్షేమం కోసం ప్రభుత్వాలు ఏర్పాటు చేస్తున్న కొన్ని పథకాలు వారి జీవితాలలో వెలుగులు 
నింపకపోగా... చివరికి అప్పుల పాలై, గిరిజనుల జీవితాలను మరింత దిగజారుస్తున్న వైనాన్ని 'తార్రోద్దు' కథ ద్వారా 
మల్లిపురం జగదీశ్‌ తెలియజేస్తున్నారు. 

సాధారణంగా పోడుభూమి తప్ప సాగుభూమి లేని గిరిజనులకు ట్రాక్టర్‌ అవసరం అంతగా ఉండదు. 
నిరుద్యోగ గిరిజన యువకులకు టైకార్‌ బుణాల ద్వారా ట్రాక్టరు ఇప్పిస్తాం. దరఖాస్తు చేసుకోవాలని 'ఐటిడియే” 
ద్వారా తెలియజేస్తూ, ఒక గిరిజన యువకుడికి ట్రాక్టర్‌ మంజూరు అయ్యిందని, అయితే ముందుగా కొంత మొత్తంలో 
డౌన్‌ పేమెంట్‌ కట్టాలని చెబుతారు. అంతలో ఒక షావుకారి అప్పు ఇవ్వడానికి వస్తాడు. (ఎందుకంటే ఎలాగూ 
బుణాలు కట్టలేరు కాబట్టి భవిష్యత్తులో ట్రాక్టరు సొంతం చేసుకోవచ్చును అనే ధైర్యంతో) ఈ విధంగా షావుకారి 
అప్పుతో, ఐటిడియే అప్పు పొందుతాడు. ఒక అప్పు కోసం మరో అప్పు తీసుకొని బుణగ్రస్తుడయ్యి ట్రాక్టరు 
పొందుతాడు. దీనికి అదనంగా ఒక డ్రైవర్‌ నియమించుకోవడానికి, దుక్కి దున్నడానికని 'దుక్కిపెట్టు? కొనడానికి 
డబ్బు అవసరం. మళ్ళీ ఆ షావుకారే అప్పు ఇచ్చాడు. ఈ విషయం ఆ గిరిజన యువకుడి తండ్రికి తెలిసి “ఈ 
కొండమీద ఏమి దుక్కి పనుంతారా? తవ్వడం తప్ప! అయినా యింతపిసర భూమున్నా బాగున్ను” అని అంటాడు. 
ఈ మాటల ద్వారా ఈ పథకం ఎంత నిరుపయోగమైనదో తెలుస్తుంది. 

తరువాత ట్రాక్టర్‌ డైవర్‌ మోసం, సరిగా పనులు సమకూరకపోవడం వలన నెల నెల వాయిదా కట్టడం 
కష్టం అయ్యేది. కొన్ని రోజుల తరువాత ఐటిడియే నుండి వాయిదాలు సరిగ్గా కట్టడం లేదని, మీ ట్రాక్టరు జప్తు 
చేయబడుతుందని నోటీసులు వస్తాయి. సరిగ్గా అప్పుడే షావుకారు ప్రత్యక్షం అయ్యి “మన పరువు పోకూడదు, 
ట్రాక్టరు పనులు కలిసి చేద్దాం” అనే షరతుతో మొత్తం బుణం తనే చెల్లిస్తాడు. 

“ఆ తెల్లారే వాయిదాలు కట్టేయడం, అటునుంచటే ట్రాక్టరు రిపేర్లకని తీసుకువెళ్ళడం, కొత్త డ్రైవరు 
పెట్టుకోవడం, వెనువెంటనే జరిగిపోయాయి. అలా వెళ్ళిన ట్రాక్టరు తిరిగి రాలేదు. ఐటిడియే వాళ్ళు కూడా నోటీసులు 
పంపలేదు. ఆ తరువాత సబ్సిడీ క్రింద బుణం మొత్తం మాఫీ అయిపోయినట్టు తెలిసింది. చివరికి నేను పెట్టుకున్న 
దైవర్మి ఇవ్వవలసిన జీతం డబ్బులు, నేను రిపేర్లకని పెట్టిన డబ్బులు అప్పులుగా మిగిలిపోయాయి. ట్రాక్టరు మీద 
తిరినందుకు వొళ్ళునొప్పులు మిగిలాయి నాకు” అని వాపోవడం గిరిజన యువకుడి వంతు అయ్యింది. గిరిజన 


సంక్షేమం కోసం ఏర్పాటయిన పథకాలు ఎవరికి ఉపయోగపడుతున్నాయో ఈ కథలో వ్యక్తమవుతుంది. గిరిజనులు 
మరింత అప్పుల ఊబిలో కూరుకుపోవడానికి తప్ప నిజంగా గిరిజనుల జీవ స్థితిగతులు మెరుగుపడకపోగా మరింత 
అస్తవ్యస్తమవుతున్న తీరు అప్పలనాయుడు “పంటి కథలో బ్యాంకు బుణాల గురించి చెబితే, మల్లిపురం జగదీశ్‌ తన 
గురిని గిరిజన అభివృద్ధి సంస్థ టార్గెట్‌ చేయడం ఈ కథలోని ప్రత్యేకత. 

గిరిజనేతరులు తమ స్వార్థం కోసం ఎన్ని మాయమాటలు, మోసాలు చేసినా వాటిని సహనంతో, 
చాకచక్యంగా ప్రతిఘటించాలని “శిలకోల” అని కథలో జగదీశ్‌ గారు క్రింది విధంగా వివరించారు. 

ఈ కథలో ప్రధాన పాత్ర చామంతి. ఈమె గిరిజన యువతి. బాగా చదువుకుని సొంత ఊరిలోనే 
ఉపాధ్యాయినిగా పనిచేస్తుంది. ఈమెను తన వశం చేసుకోవడానికి “జగన్నాధం” అనే గిరిజనేతర వ్యక్తి వీరు ఉంటున్న 
ప్రాంతానికి వచ్చి, చిన్నచిన్న వస్తువులు అమ్ముకునే స్థాయి నుండి ఒక కంట్రాక్టరుగా తయారౌతాడు. నెమ్మదిగా 
చామంతి తండ్రితో స్నేహం చేసి, గిరిజనుల పేరుతో వచ్చే కాంట్రాక్టు పనుల్ని చామంతి తండ్రి పేరుతో తీసుకుని వీరి 
కుటుంబానికి మరింత దగ్గరౌతాడు. మాయ మాటలతో చామంతిని మెప్పించి వివాహం చేసుకుంటాడు. కొద్ది 
రోజులకు చామంతికి ఒక పాప పుట్టిన తరువాత జగన్నాధం తనను రెండో వివాహం చేసుకున్నాడని తెలిసి 
నిలదీస్తుంది. ప్రతిఘటిస్తుంది. అయినా ప్రయోజనం లేదు. అప్పటికే జరగాల్సి నష్టం జరిగిపోయింది కనుక 
“క్షమించు అన్న ఒక్క మాటతో జగన్నాధం సరిపెట్టేస్తాడు. 

ఆ తరువాత చామంతి ఉద్యోగ సంపాదనంతా తానే అనుభవిస్తాడు. అక్కడితో ఆగకుండా అప్పుడప్పుడు 
తాగి వచ్చి చామంతిని, కూతుర్ని తక్కువ జాతి వారని, అనాగరికులని, ఆటవికులని నానా విధాలుగా అనరాని 
మాటలతో మానసికంగా హింసించేవాడు. అయినా పాప కోసం వీటన్నింటిని ఎంతో భారంగా భరించేది. ఇంతలో 
ఎన్నికలు రావడం, అందులోనూ వీరు ఉంటున్న నియోజకవర్గం ఎం.ఎల్‌.ఎ సీటు ఎస్‌.టి. అభ్యర్థికి 
కేటాయించడంతో, ఆ ఎమ్మెల్యే సీటు కోసం అన్ని ఏర్పాట్లు చేశానని, ఆ సీటు తప్పకుండా మనకే ఇస్తామని జిల్లా 
ఇన్నార్జి చెప్పారని... కానీ అతని పక్కలోకి కూతుర్ని పంపమని చామంతితో అంటాడు. ఇంతకాలం ఎన్ని హింసలు 
పెట్టిన తన కూతురి కోసం భరించేది. ఇప్పుడు చివరికి ఆ కూతురి జీవితమే నాశనం అయిపోతుందని తెలుసుకుని 
జగన్నాధంతో తెగతెంపులు చేసుకుని స్వతంత్రంగా జీవిస్తుంది. 

ఆధునిక నాగరికపు విష వలయంలో చిక్కుకుని వస్తు వ్యామోహం, విలాస జీవితాలకు అలవాటుపడి ఎంతో 
విలువైన తమ జీవితాలని నాశనం చేసుకోవద్దని సందేశాన్ని ఇస్తుంది. మల్లిపురం జగదీశ్‌ “ఉరులు” అనే కథ. 
ఇందులో ప్రధాన పాత్ర సొంబర. ఇతన్ని తల్లిదండ్రులు ఎన్నో కష్టాలను అనుభవిస్తూ చదివిస్తారు. సొంబర బాగా 
చదివి టీచర్‌ ఉద్యోగం సంపాదిస్తాడు. ఇతడు భార్యతో కలిసి పట్టణంలో కాపురం ఉంటాడు. అక్కడ పిల్లల 
చదువులకని, సొంత ఇంటికోసమని, మోటారు సైకిలు కోసమని, ఇంకా ఎన్నో విలాసాలకని అవసరానికి మించి 
అనవసర ఖర్చులు చెయ్యడం, చీటీల పాటలో ష్యూరిటీ సంతకం చేస్తే వారు మోసం చెయ్యడం వల్ల విపరీతంగా 


అప్పుల పాలవుతాడు. నెలనెలా వాయిదా డబ్బులు కట్టలేక నోటీసులకు, పోలీసులకు తప్పించుకుని తిరుగుతాడు. 
సొంబర తండ్రి మండంగి పోలీసుల బారి నుండి కొడుకును రక్షించుకుంటాడు. తన కంటే తన కొడుకు జీవితం 
ఎంతో బాగుంటుందని అనుకున్నామని, కానీ పట్టణంలో ఏవో తెలియని శక్తులు నడుమ చిక్కిపోయాడని వాటి నుండి 
విముక్తి పొందితే జీవితం ఇంకా బాగుంటుందని సొంబర జీవితం మిగిలిన వారందరికీ ఒక గుణపాఠం అని జగదీశ్‌ 
గారు ఈ కథ ద్వారా తెలియజేసారు. 

విద్యార్థులకు చైతన్యం కలిగించే అంశాలను కూడా తన కథలో జగదీశ్‌ గారు రాసారు, అందులో 
ప్రధానమైనది “అక్షరాల దారిలో” అనే కథ. విద్యార్థులకు విద్యాబుద్దులు నేర్పించాల్సిన గురువులలో కొందరు తమ 
దురలవాట్లకు పని పిల్లలుగా వాడుకుంటారని అలాంటి గురువులకు దూరంగా ఉండాలని, కొందరు మంచి 
గురువులు ఉంటారని, ఆ గురువులు చెప్పిన విషయాలను గ్రహిస్తూ మంచి విద్యార్థులుగా రాణించాలని 
ఉద్బోధించేకథానిక “అక్షరాల దారిలో”. ఈ కథలో 'సన్నాయి” అనే విద్యార్థి గిరిజన ఆశ్రమ పాఠశాలలో 
చదువుతుంటాడు. ఇదే పాఠశాలలో పనిచేసే ఉపాధ్యాయుడు తనకు మద్యం తీసుకురావాలని సన్నాయిని 
పంపిస్తాడు. ఆ సమయంలో పాఠశాలలో ఇన్స్సెక్షన్‌ జరుగుతుంది. హాజరు తీసుకున్నప్పుడు సన్నాయి లేడని 
ప్రధానోపాధ్యాయుడు కొడతాడు. చేయని తప్పుకి బలైన సన్నాయి భయంతో పాఠశాలను వదిలి ఇంటికి 
పారిపోతాడు. తాను ఇంక చదవకూడదని నిర్ణయించుకుంటాడు. 

కానీ, అదే పాఠశాలలో పనిచేసే మరొక ఉపాధ్యాయుడు సన్నాయి ఇంటికి పోయి, నచ్చజెప్పి ఒప్పించి మళ్ళీ 
చదువుకునేలా చేస్తాడు. ఆటపాటలతో అల్లాయి బల్లాయిగా తిరిగే గిరిజన పుత్రుల సాంస్కృతిక జీవితాన్ని వారి 
నేపథ్యాన్ని అర్థం చేసుకోలేని ఉపాధ్యాయులు అర్థంలేని క్రమశిక్షణ పేరుతో శిక్షిస్తే ఆ పసిహృదయాలు భయంతోనూ, 
బాధతోనూ చదువుతల్లికి దూరమవుతున్నారు. ఒకప్పుడు ఎక్కడో పాఠశాలల్లో, వసతి గృహాల్లో, కొండకోనలకు 
దూరంగా బ్రతికే గిరిజన పుత్రులు నాలుగు గోడల మధ్య, ఇరుకు గదుల్లో మలమూత్రాలలో పోర్లాడుతూ, చాలీచాలని 
నీళ్ళతో స్నానానికి మిగిలిన అవసరాలకు బకెట్‌ కొలతల నీళ్ళతో స్నానించి, ముక్కువాసనతో కూడిన పి.డి.రైస్‌ తిని 
చదువుకోవటమంటే వాళ్ళకు శిక్ష తప్ప మరేం కాదు. కొండల నుండి దూకే జలపాతాలలో జలకాలాడే గిరిపుత్రులు 
వాళ్ళకోసం ప్రత్యేకంగా స్నేహపూరిత గిరిజన వాతావరణంలో వాళ్ళ విద్యాభ్యాసం జరగాల్సిన ఆవశ్యకతను 
డిమాండ్‌ చేస్తుంది ఈ కథ. 

క్రైస్తవ మతం కారణంగా గిరిజనులు తమ అస్తిత్వాన్ని, ఉనికిని, సంస్కృతీ సంప్రదాయాలను చివరికి ఉద్యోగ 
అవకాశాల్ని ఎలా కోల్పోవలసి వస్తుందో గ్రహించి, అంతర్మధనం ద్వారా మళ్ళీ గిరిజనులుగా మారవలసిన 
అవసరాన్ని జగదీశ్‌ గారు 'నా పేరు సొంబరా' అనే కథలలో తెలియజేస్తున్నారు. క్రైస్తవ మత ప్రచారం, ప్రవాహం 
నుండి గిరిజనులు అడవితనం కోల్పోకూడదని ఎవరికివారుగా తెలుసుకోవాల్సిన అవసరాన్ని, చైతన్యాన్ని రచయిత 
ఈ కథలో చాలా చక్కగా వివరించారు. 


ఈ కథలో ముఖ్య పాత్ర పేరు సొంబరా. కానీ ఒక క్రైస్తవ మతాధికారి మూలంగా తన పేరును 'రాబర్ట్‌ 
విల్సన్‌గా మారుస్తారు. ఈ పేరుతోనే చదువు పూర్తి చేసుకుని ఉద్యోగం సంపాదించేటప్పుడు సర్టిఫికేట్ల 
పరిశీలనాధికారులు “రాబర్ట్‌ విల్సన్‌” అనేది గిరిజనుల పేరు కాదని, నీవు ఎస్‌.టి. కోటాలో ఉద్యోగానికి అనర్హుడవని 
తిరస్కరిస్తారు. అప్పుడు సొంబరా పడిన మనోవ్యధను రచయిన ఈ విధంగా చిత్రించారు. 

“రాబర్ట్‌ విల్సన్‌.... నన్ను శూన్యాన్ని చేసిన పేరు 

నాలోని 'నన్ను'ని లేకుండా చేసిన పేరు పేరంటే ఒక గుర్తింపు కదా? 

పేరంటే ఒక వ్యక్తిత్వం... ఒక అస్తిత్వం... తరతరాలుగా నడిపిస్తున్న ఒక మానవ జీవన సూత్రం. 

నా పేరుతో నాకు సంబంధించినవేవీ లేవు కదా! 

ఎవరి పేరిది? ఏ దేశపు పేరిది? ఈ పేరులో ఎవరి సంస్కృతి దాగిఉంది? 

ఏజాతి ఆనవాళ్ళున్నాయి? ఎవరి తరానికి వారసుడను నేను?” అని అంతర్మధనం చెందుతూ తన గిరిజన 
అస్తిత్వాన్ని పోగొట్టుకోవడంలోని వేదనను వ్యక్తం చేస్తున్నారు. 

“నాన్న ఎంత పని చేశావు నాన్నా? ఈ పేరు పెట్టి నన్ను జాతి నుండి వేరు చేసినట్టు, నాకంటూ ఒక గుర్తింపు 
లేకుండా చేసావు కదా నాన్నా! అడవిలో పుట్టి, అడవిలో పెరిగి, పేరు మూలంగానే ఈ క్షోభ ఎందుకనుభవించాలి? 
ఇన్నాళ్ళూ నా వాళ్ళ అమాయకత్వాన్ని, పేదరికాన్ని అడ్డుపెట్టుకుని మాపై ఈ మరకల్ని అంటిస్తున్నదెవరు? నన్ను నా 
నుండి. నా సంస్కృతి నుండి దారి మళ్ళిస్తున్నదెవరు? నా సంస్కృతికి మూలాధారమైన నా భాషని, మతం కోసం 
హైజాక్‌ చేస్తున్నదెవరు?” అని జగదీశ్‌ గిరిజనుల గూడెంలో మత సంస్థల ప్రభావప్రాబల్యాల మూలం వచ్చే 
సమస్యలు గురించి ప్రస్తావిస్తూ, వాటి నుండి తగిన జాగ్రత్త పడడం, చైతన్యం పొందడం అవసరమని ఈ కథలలో 
చాలా చక్కగా తెలియజేసారు. 

మల్లిపురం జగదీశ్‌ కథలు ఒక్కొక్క సమస్యకు ఒక్కొక్క కోణంలో ఒక గిరిజనుడుగా తాను దర్శించిన 
జీవితంలోని ఒదిదుడుకులను ఒక గిరిజన దార్శనికతతో చూశాడు. ఇంతవరకు వచ్చిన కథలన్నీ గిరిజనేతరులు 
గిరిజన జీవితాన్ని సందర్శనా శిల్పంలో రచనలు చేస్తే మల్లిపురం జగదీశ్‌ గిరిజన జీవిత పునాదుల్లో నుంచి సమస్యల 
ఆవిష్కరణ చేయడం వలన గిరిజన కథాసాహిత్యంలో గిరిజన అస్తిత్వంతో రచనలు చేసిన మొట్టమొదటి రచయిత 
మల్లిపురం జగదీశ్‌. 
ఆధార గ్రంథాలు: 
మల్లిపురం జగదీశ్‌ రచనలు: శిలకోల, గాయం, గురి (కథల సంపుటాలు). 


2. అన్నమాచార్య చరిత్ర పీఠిక - వేటూరి ప్రభాకర శాస్తి గారి పరిశోధన 
దా. పట్టపు శివకుమార్‌ 
తెలుగు అధ్యాపకుడు, 
శ్రీ గోవిందరాజ స్వామి ఆర్ట్స్‌ కళాశాల, 
తి.తి.దే., తిరుపతి. 
అన్నమాచార్య చరిత్ర కావ్యాన్ని రచించినది అన్నమాచార్యుని మనుమడైన చిన తిరువెంగళనాథుడు అనే 


పేరు కలిగిన చిన్నన్న . కావున ఆ గ్రంథం చారిత్రకంగా ఎంతో ప్రాధాన్యం కలిగినది, ప్రామాణికమైనది కూడా. ఈ 
గ్రంథాన్ని ఆధారంగా చేసుకుని వేటూరి ప్రభాకర శాస్తి గారు అన్నమయ్య వంశ చరిత్రను నిరూపించే ప్రయత్నం 
చేశారు. అందుకు అన్నమయ్య సంకీర్తనలు, శాసనాలు మొదలైన ఇతర ఆధారాలు కూడా శాస్త్రి గారికి 
ఉపకరించాయి. 
అన్నమయ్య శక. 1346 క్రీ.శ. 1424 క్రోధి వైశాఖ మాసమున, విశాఖ నక్షత్రము జన్మించినట్లుగా వేటూరి 
వారు ప్రకటించారు. నమ్మాళ్వారు కూడా వైశాఖ మాసము విశాఖ నక్షత్రము లోనే జన్మించినారు అని ప్రస్తావిస్తూ, 
జన్మదినోత్సవం పుట్టిన నక్షత్రం బట్టి, నిర్యాణం చనిపోయిన తిథిని బట్టి జరుపుట సాంప్రదాయము అని పేర్కొన్నారు. 
దీని ఆధారంగా వైశాఖ మాసంలో విశాఖ నక్షత్రం సాధారణంగా పౌర్ణమి తిథికి వస్తుంది. కాబట్టి అన్నమయ్య 
పుట్టినరోజు వైశాఖ పూర్ణిమగా వేటూరి వారు నిర్ధారణ చేశారు. శక. 1424 క్రీ.శ. 1503 దుందుభి ఫాల్గుణ బహుళ 
ద్వాదశినాడు అన్నమయ్య పరమపదం చేరుకున్నట్లుగాను, అతడి జీవిత కాలం 79 సంవత్సరాలుగాను వేటూరి 
ప్రభాకర శాస్త్రి గారు నిరూపించారు. 
అన్నమయ్యకు అతని పదహారవ యేట శ్రీ వెంకటేశ్వర స్వామి ప్రత్యక్షమైనట్లుగా అతని సంకీర్తనముల తొలి 

రాగి రేకు మీద చెక్కబడి ఉన్నట్లుగా వేటూరి వారు గుర్తించారు. ఆనాటి నుంచి అన్నమయ్య వెంకటేశ్వరుని 
అనుగ్రహము, అనుమతి పొంది సంకీర్తనలను రచించడం ప్రారంభించినట్లుగా వేటూరి వారు పేర్కొన్నారు. దీనికి 
తోడుగా నమ్మాళ్వారు కూడా 16వ ఏటనే దివ్య ప్రబంధ రచన చేసినట్లుగా వేటూరి వారు ప్రస్తావించారు. శ్రీ 
వేంకటేశ్వరుడు తనకు దర్శనమిచ్చిన సందర్భాన్ని అన్నమయ్య సంకీర్తనలో వర్ణించిన విధానాన్ని వేటూరి వారు ఈ 
విధంగా పేర్కొన్నారు. 

ఇప్పుడిటు కలగంటి నెల్లలోకములకు 

నప్పడగు తిరువేంకటాద్రీశు గంటి ॥ పల్లవి ॥ 

అతిశయంబైన శేషాద్రి శిఖరముల గంటి 

ప్రతిలేని గోపుర ప్రభలు గంటి 

శతకోటి సూర్య తేజములు వెలుగ గంటి 


చతురాస్యు బొడగంటి జయ్యన మేలుకంటి ॥ ఇప్పుడిటు ॥ 


అన్నమయ్యకు ఆడిన మాటెల్ల అమృత కావ్యం గాను పాడిన పాటెల్ల పరమగానం గాను కాజొచ్చినవి, అనే 


మాట అన్నమయ్య విషయంలో మొదటగా ప్రస్తావించింది వేటూరి వారే అని కూడా స్పష్టమవుతున్నది. 


తిరుపతి నగరంలోని గంగమ్మ అనే గ్రామదేవతను అన్నమయ్య అర్చించడం వలన, ఆ దేవతకు తాళ్ళపాక 


గంగమ్మ అని ప్రసిద్ధి కలిగినట్లుగా ప్రభాకర శాస్త్రి గారు పేర్కొన్నారు. తాతయ్యగుంట గంగమ్మ గురించి ప్రస్తావిస్తూ 


తిరుమల తాతాచార్యుల వారు ఆ ఉగ్రదేవతను ఏ విధంగా శాంత పరిచారు అనే ఉదంతాన్ని కూడా 


ప్రసావించారు. 


అన్నమయ్య దిగువ తిరుపతికి వచ్చినప్పుడు, 

అదె చూడు తిరువెంకటాద్రి నాలుగు యుగము 

లందు వెలుగొంది ప్రభ మీజగాను ॥ పల్లవి ॥ 
తగ నూట యిరవై తిరుపతులం గల 

స్థానికులును చక్రవర్తి పీఠకములును 

అగణితంబైన దేశాంత్రుల మఠంబులును 

నధికమై చెలు వొందగాను 

మిగుల నున్నతములగు మేడలును మాడుగులును 

మితిలేని దివ్య తపసు లున్న గృహములును 

వొగినోరగు బెరుమాళ్ళ వునికిపట్టయి వెలయు 

దిగువ తిరుపతి గడవగాను ॥ అదె ॥ 


అంటూ ఆనాటి తిరుపతి నగరాన్ని వర్ణించడం గురించి వేటూరి వారు పై విధంగా పేర్కొన్నారు. 


సాక్షాత్తూ కలియుగ వైకుంఠం అయిన శేషాచల పర్వతాన్ని అన్నమయ్య పరవశంతో కీర్తించిన తీరును, 


అదివో అల్లదివో హరివాసము 

పదివెల శేషుల పడగల మయము ॥ పల్లవి ॥ 
అదే వేంకటాచల మఖిలోన్నతము 

అదివో బ్రహ్మాదుల కపురూపము 

అదివో నిత్యనివాస మఖిల మునులకు 

నదె చూడు డదె మొక్కు డానందమయము ॥ అది ॥ 

చెంగట నల్లదివో శేషాచలము 

నింగి నున్న దేవతల నిజవాసము 

ముంగిట నల్లదివో మూలనున్న ధనము 


బంగారు శిఖరాల బహు బ్రహ్మమయము ॥ అది ॥ 

ఈ విధంగా శేషాచల పర్వత మహిమను కీర్తిస్తూ అన్నమయ్య తిరుపతి నుండి వేకువజామున బయలుదేరి, 
అడిపడి నరసింహుని, తలయేరు గుండు ను, పెద్ద యెక్కుడును, కపురపు కాలువను దర్శించుచు జామెక్కుసరికి 
మోకాళ్ళ ముడుపు దగ్గరకు చేరినట్లుగాను, తెలియక చెప్పు కాళ్ళతో కొండను ఎక్కడం వలన అలసిపోయి 
నిద్రిస్తుండగా అక్కడ అలమేలుమంగ దర్శనమిచ్చి, చెప్పులు విడిచి కొండను ఎక్కమని దివ్య ప్రసాదం ఇచ్చి 
తరుణంలో అన్నమయ్య అమ్మవారి మీద ఆశువుగా శతకం చెప్పడాన్ని వేటూరి వారు పేర్కొన్నారు. 

అన్నమాచార్య చరిత్రలో అన్నమయ్య కొండను ఎక్కే నాటికి అతని వయసు ఎనిమిది సంవత్సరాలుగా 
ఉన్నది. కానీ దానిని ఉపనయనం చేత ద్విజత్వం వచ్చినది మొదలుకొని ఎనిమిది సంవత్సరాలుగా భావించాలని 
పుట్టుక చేత అతనికి పదహారేళ్ళ వయసు వచ్చిందని, 16వ ఏటనే అన్నమయ్యకు స్వామి ప్రత్యక్షమై సంకీర్తన 
రచనానుగ్రహం చేసినాడని వేటూరి వారు రాగి రేకు మీద ఉన్న ప్రమాణాన్ని ఆధారంగా పేర్కొన్నారు. 

అన్నమయ్య చేసిన వెంకటేశ్వర స్వామి వర్ణన స్వామి ముఖమున ముత్యాల నామము ఉన్నట్లు తెలుస్తున్నది. 
అది ఆభరణ రూపము అని వేటూరి వారు పేర్కొన్నారు. శుక్రవారం నాడు స్వామికి చేసేటటువంటి 
తిరుమజ్జనోత్సవమును అన్నమయ్య అతని పుత్రులు పౌత్రులు కూడా విశేషంగా వర్ణించారు. అంతేకాకుండా 
తిరుమజ్జనోత్సవము జరిగే సమయంలో స్వయంగా అన్నమయ్యే దగ్గరుండి నలుగు పాటలు, అభిషేకం పాటలు 
పాడటం, అభిషేకం తర్వాత అన్నమయ్యకు అభిషేకపు పన్నీటి చెంబు తాంబూల చందనాదులు ఇచ్చి, సత్కరించడం 
జరిగేదని తిరుమజ్జనోత్సవము శాశ్వతంగా జరిగేందుకు తాళ్ళపాక వారు స్వామికి అగ్రహారాలు సమర్పించినట్లుగా 
కూడా వేటూరి వారు పేర్కొన్నారు. 

అన్నమయ్య తన సమకాలంలో జరుగుతున్నటువంటి అనేక రాజకీయ సామాజిక పరిణామాలను తన 
సంకీర్తనల్లో పొందుపరిచి, తన హృదయ వేదన వ్యక్తపరిచిన తీరును వేటూరి వారు ఈ క్రింది సంకీర్తనలో 
ఉదాహరించారు. 

వెరతు వెరతు నిందు వేడుక పడనిట్టి 

కురుచ బుద్దులనేట్టు గూడుదునయ్యా ॥ పల్లవి ॥ 
దేహమిచ్చిన వాని దివిరి చంపెడువాడు 

ద్రోహిగాక నేడు దొరయటా 

తోడబుట్టినవాని దొడరి చంపెడువాడు 

చూడు దుష్టుడుగాక సుకృతియట 


కొడుకునున్నత మతిం గోరి చంపెడువాడు 

కడుబాతకుడు గాక ఘనుడటా 

తల్లి జంపెదువాడు తలప దుష్టుడు గాక 

యెల్లవారల కన్న నెక్కుడటా 
అంటూ అన్నమయ్య తన సమీప కాలంలో చూసినటువంటి అనేక రాజకీయ దుర్మార్గాలను సంకీర్తనలలో 
పొందుపరిచి విలపించాడు. ఆ తర్వాత 1440 ప్రాంతాలలో గజపతులు తురుష్కులు విజయనగరం మీద 
చేసినటువంటి దండయాత్రలను తన సంకీర్తనలలో అన్నమయ్య పొందుపరిచిన విధానాన్ని కూడా వేటూరి వారు 
ప్రసావించారు. 

అదేవిధంగా కన్నడభాషలో సంకీర్తనాచార్యుడుగా ప్రఖ్యాతి గాంచిన పురందరదాసు అన్నమయ్యని 
సందర్శించినటువంటి విశేషాన్ని చెబుతూ, అన్నమాచార్యుని వార్దక్యము నందు పురందరదాసు చాలా చిన్న 
వయసులో ఉండి ఉంటారని అందువల్లనే ఆయన అన్నమయ్యను అనుసరిస్తూ సంకీర్తనలు రచించాడని వేటూరి 
వారు స్పష్టం చేశారు. తిరుపతి దేవస్థానం లోని శాసనాలు అన్నీ కూడా తమిళభాషలోనే ఉన్నప్పటికీ తాళ్లపాక వారి 
అగ్రహారమైన శ్రీనివాస మంగాపురం లోని వెంకటేశ్వర స్వామి దేవాలయం లోని శాసనాలు మాత్రం తెలుగు లో 
ఉండటం విశేషమని వేటూరి వారు గుర్తించారు. నందవరీక బ్రాహ్మణులు వైష్ణవ మతాన్ని స్వీకరించడానికి 
ప్రధానంగా అన్నమాచార్యడే కారణమని వేటూరి వారు భావించారు. తెనాలి రామకృష్ణుడు కృష్ణుడిగా మారటానికి 
కూడా ఈ తాళ్లపాక వారి ప్రసిద్ధి కారణమై ఉంటుందని వేటూరి వారు భావించారు. తెనాలి రామకృష్ణుడు, 
తాళ్ళపాక పెద తిరుమలాచార్యులు ఇద్దరు కూడా సమకాలికులు. అదేవిధంగా కందాడ అప్పలాచార్య శిష్యులు. 
అన్నమయ్య భాష విషయానికి వస్తే అన్నమయ్య భాషలో కనిపించే వచ్చీని, పొయీని, చేసీని, ఆడుతా, 

చేయరంటా, చిముడుతా, ఏమి చెప్పెదమ్మ, అమ్మలారా, అయ్యలరా, ఏవూరి కేవూరు, యేనాటి బుణము (సంధి 
చేయ వలసిన చోట చేయకుండా వ, య అనే ఆగమములు చేర్చుట), పోయె, ఆయె అనటానికి బదులుగా పోయ, 
ఆయ అనటం లోకవాడుక, దినదిన కొత్తలు (వైరిసమాసాలు) వంటివి తాళ్ళపాక కవులు ప్రయత్నంతో కావాలని 
ప్రయోగించినట్లు వేటూరి వారు గుర్తించారు. పోవుంద్రోవ, చెప్పుంబలుకు మొదలైనవి నిఘంటువు లెక్కని దేశి 
తెలుగు పలుకులు తాళ్ళపాక వారి సంకీర్తనలలో ఎన్నో కనిపిస్తున్నాయి. అటువంటి వాటిని సేకరించి వేరుగా 
నిఘంటువులకు పరిశిష్టములు రచించవలసిన అవసరాన్ని కూడా వేటూరి వారు గుర్తు చేశారు. 
వెంకటేశ్వరస్వామి పెండ్లి తిరునాళ్ళు మొదటగా చేయించినది అన్నమాచార్యుడు అని వేటూరి వారు పేర్కొన్నారు. 

పసిడి అక్షింతలివె పట్టరో వేగమె రారో 


దెసల బేరంటాండ్లు దేవుని పెండ్లికిని ॥ పల్లవి ॥ 
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శ్రీ వెంకటేశ్వరునికి శ్రీ మహాలక్ష్మికి 

దైవికపు బెండ్లి ముహూర్తము నేడు 

కావించి భేరులు మోసె గరుడ ద్వజంబెక్కె 

దేవతలు రారో దేవుని పెండ్లికిని ॥ పసిడి ॥ 
వేసిరి కానుకలెల్ల వేవేల కొప్పెరల 

పోసిరదే తలబ్రాలు పుణ్యసతులు 

ఆసల ఈ వెంకటేశు డలమేలుమంగ దాను 

సేసలు వెట్టినయట్టి సింగారపు పెండ్లికిని ॥ గరుడ ॥ 

ఈ విధంగా వేటూరి ప్రభాకర శాస్త్రి గారు అన్నమాచార్య జీవిత చరిత్ర గ్రంథానికి రాసినటువంటి పీఠికలో 
అనేక పరిశోధనాత్మక విషయాలను గురించి సోదాహరణంగా వివరించి, భావి పరిశోధకులకు చక్కని మార్గనిర్దేశం 
చేస్తూ అన్నమయ్య సాహిత్యం ఎంతటి అధ్యయన ప్రాధాన్యాన్ని కలిగి ఉన్నదో కూడా తెలియజేశారు. ఈ పరిశోధన 
విధానం తాము ప్రతిపాదించిన విశేషాలు నిరూపించడంలో వేటూరి వారు పాటించిన పద్ధతులు, విషయ పరిజ్ఞానం, 
సేకరించిన ఆధారాలు, విశ్లేషించడంలో చూపించిన నైపుణ్యం మొదలైనవన్నీ కూడా వేటూరి వారిని తెలుగు సాహిత్య 
పరిశోధనారంగంలో విశిష్ట స్థానంలో నిలుపుతున్నవని చెప్పవచ్చును. 
ఆధార గ్రంథాలు: 

1. అన్నమాచార్య చరిత్ర పీఠిక - వేటూరి ప్రభాకర శాస్త్రి 
2. వేటూరి ప్రభాకర శాస్త్రి పీరికలు 
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8. ముస్లిం మైనారిటీ కవయిత్రుల కవితల్లో - స్త్రీ 
దా.ఎస్‌.గులాబ్‌ జాన్‌ 
ఎస్‌.డబ్యూ. ఆర్‌. ప్రభుత్వ బాలికల డిగ్రీ కళాశాల 


కలికిరి, చిత్తూరు జిల్లా-5 17234 


Email ID: humaymehrose@gmail.com 
ముస్లిం మైనారిటీ కవిత్వం అంటే మైనారిటీలను ఉద్దేశించి మైనారిటీ సమస్యలతో కవిత్వం సృష్టిస్తే దానిని 


మైనారిటీ కవిత్వం అంటారని కొందరి అభిప్రాయం. ముస్లిమేతరులు ముస్లింల పక్షాన నిలబడి ముస్లిం మైనారిటీ 
సమస్యల్ని కవిత్వీకరిస్తే అది మైనారిటీ సానుభూతి కవిత్వం. ముస్లిం మైనారిటీలు తమ సమస్యలకు తామే స్పందించి 
శబ్బాక్షరీకరించుకున్న కవిత్వం మైనారిటీ కవిత్వం. అలాంటి మైనారిటీ కవిత్వంలో కవయిత్రులు స్త్రీల ఆవేదనను, 
ఆర్తనాదాలను, మానసిక సంఘర్షణలను వస్తువుగా స్వీకరించి కొన్ని కవితలు చేశారు. వారు రాసిన కవితలను మీకు 
కొన్ని పరిచయం చేయడం కోసం “ముస్లిం మైనారిటీ కవయిత్రుల కవిత్వంలో స్త్రీ అన్న అంశంతో పత్రసమర్పణ 
చేస్తున్నాను. 

కులం, వర్గం, ప్రాంతం, లింగం, జాతి వంటి సమస్యలు కవితా వస్తువులయ్యాయి. ఆత్మగౌరవం కోసం, 
అస్తిత్వం కోసం స్వతంత్ర సాహితీ ఉద్యమాలు బయలు దేరాయి. ఈ క్రమంలో తెలుగు కవిత్వ విష్యానికొస్తే తెలుగులో 
స్త్రీ దృక్పధానికి సంబంధించిన చర్చకి గొప్ప ప్రారంభం వుందని చెప్పవచ్చు. అయితే అంతే స్థాయిలో కొనసాగింపు 
లేదనికూడా చెప్పవచ్చు. అందుకు కారణం ముస్లిం మైనారిటీ కవయిత్రుల సంఖ్య తక్కువగా ఉండటమే. 

తెలుగులో వచ్చిన స్త్రీవాదం ముస్లిం మైనారిటీ కవయిత్రులకి జీవం పోసింది. ముస్లిం మైనారిటీ స్త్రీ తమ 
మనోభావాల్ని వెల్లడి చేయడానికి ఏవిధమైన బిడియం లేకుండా మృత్యు కోరల్లో చిక్కి అసహాయంగా కాలిపోతున్న 
మాసూం ల త్యాగాల పేజీని బతుకులోంచి చించి ... ఆగిపోయిన శ్వాసని పునరుద్ధరించడానికి ఒక్కొక్క ఇటుకనే 
పెగళిస్తున్నామంటూ కవయిత్రులు తమ సమస్యల్ని ఎంతో నేర్చుగా స్పష్టంగా తెలియజేయటం కోసం పరదాల్ని, 
పంజరాల్ని, మూఢవిశ్వాసాల్ని చీల్చుకుని బయటికొచ్చారు. తమ అనుభవాల్ని కవిత్వీకరించి ముస్లిం స్త్రీల కవిత్వానికి 
బాటలు వేయటం మొదలు పెట్టారు. 

ముస్లిం మైనారిటీ స్త్రీలు తమ మనోభావాలను వ్యక్తం చేయడానికి నాడు తగిన సామాజిక వాతావరణం 
ఉండేది కాదు. కాని ఈనాడు పరిస్థితులు మారాయి. సామాజికంగా వచ్చిన మార్పులు ముస్లిం మైనారిటీ స్త్రీలలో 
చైతన్యానికి అవకాశం కలిగించాయి. ఈ దశలో తమ వ్యక్తిత్వాన్ని, భవిష్యత్తును స్టిరీకరించుకోవటానికి ఇన్నాళ్ళుగా 
విప్పని గొంతుని కవయిత్రులు ఇప్పుడిప్పుడే వ్యక్తం చేయటానికి సిద్ధమైనారు. తెలుగు ముస్లిం మైనారిటీ కవిత్వంలో 
ఇదో గొప్ప మార్చని చెప్పవచ్చు. 
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స్త్రీలు రెండు దశాబ్దాలకు ముందు రాసిన సాహిత్యం ఏవిధంగానూ స్త్రీ వాదం ప్రతిబింబించలేదు. 1980 
తరువాత వచ్చిన కొత్త తరం కవిత్వంలో సమూలంగా వచ్చిన వస్తు వైవిధ్యం, రూప పరిణామాల వల్ల వ్యక్తీకరణలో 
ఒక సరళత వచ్చింది. కవిత్వంలో స్త్రీ సృహ పెరిగింది. కవయిత్రుల సంఖ్య పెరగడంతోపాటు స్త్రీ మనోభావాలకు 
సంబంధించిన వివిధ కోణాలలోంచి వ్యక్తీకరణ బయలు దేరటం కవిత్వంలో చూడగలం. 

197 5అంతర్జాతీయమహిళాదినోత్సవాన్ని ప్రకటించడం పర్యవసానంగా ప్రపంచ వ్యాప్తంగా స్త్రీ విముక్తి 
ఉద్యమాలు ఊపందుకోవటం 1975-85 దశకాన్ని మహిళా దశాబ్ధాంగా పరిగణించడం తత్పలితంగా స్త్రీల 
సమస్యల పట్ల ప్రత్యేక శ్రద్ధతోపాటు ఆయా సమస్యల పరిష్కారానికి అన్వేషణ మొదలైంది. మార్పుల ఫలితంగా 
ముస్లిం మైనారిటీ కవయిత్రులు కూడా స్త్రీ దృక్పథం నుండి కవిత్వాన్ని సృషించడం 1990 తరువాత మొదలు 
పెట్టారు. అంతకు పూర్వం కవిత్వంలో కనిపించని భాష , భావం, ప్రత్యేక వ్యక్తిత్వం ఈ కవిత్వంలో చోటు 
చేసుకోవడం చూడగలం. 

ముస్లిం మైనారిటీ కవిత్వంలో స్త్రీ దృక్పథానికి సంబంధించి గొప్ప ప్రారంభం ఉంది. అయితే అంతే స్థాయిలో 
కొనసాగింపు లేదు. కారణం కవయిత్రులు ఎక్కువ మంది లేకపోటమే అందువల్ల వివిధ కోణాలలో మైనారిటీ స్త్రీల 
భావాలు వ్యక్తం కాలేకపోయాయి. అయితే ముస్లిం మైనారిటీ స్త్రీల గురించి స్త్రీ జీవన స్థితిగతుల గురించి మొదట 
ముస్లిం కవులే రచనలు మొదలుపెట్టారు. అఫ్సర్‌ , ఇక్బాల్‌, స్కైబాబ, ఖాదర్‌ మొయుద్దీన్‌, యాకూబ్‌ మొదలైనవారు. 
వీరు స్త్రీల కంటే స్త్రీ దృక్పథాన్ని బలంగా చెప్పారు. విన్న కథల్లోంచి కాకుండా కన్న నిజాల్లోంచి వస్తువు 
తీసుకుంటున్నందువల్ల కవిత్వంలో పదును, దిక్కార స్వర తీవ్రత బలంగా కనిపిస్తుంది. 

1993 లో వెలువడిన నీలిమేఘాలు కవితా సంకలనం ముస్లిం మైనారిటీ స్త్రీవాద కవిత్వానికి పునాది 
వేసింది. రజియాబేగం, మహెజబీన్‌, షహీదా, షాజహానా, నస్త్రీన్‌ బేగం, షహనాజ్‌, ఆజం, మున్నాజావెద్‌ వంటి 
ముస్లిం మైనారిటీ కవయిత్రులు తమ కవితల ద్వారా స్త్రీల మనోవ్యధలను, మూఢవిశ్వాసాలను గూర్చి ఎండగటారు. 

బాల్యంలో 

చిన్నపిల్లవి నీకేం తెల్సుకూర్చో అన్నారు 

యవ్వనంలో 

ఉడుకు రక్తం మంచీ చెడు తెలీదు కూర్చో అన్నారు 
వృద్ధాప్యంలో 

ముసల్త్దానివి ఇంకేం చేస్తావ్‌ కూర్చో అన్నారు 

అవకాశం రానందుకు కోపంగా లేదు నాకు 

కూర్చొని, కూర్చొని బద్దకం వచ్చినందుకే బాధగా వుంది- 
అంటుంది రజియా “ అలాగే అన్నారు” అన్న కవితలో 
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పురుషుడు స్త్రీ బాధ్యతను తీసుకుని ఆమె పై అణుకువ, త్యాగం, పవిత్రత, పాతివ్రత్యం లాంటి బరువైన ఆభరణాల్ని 
తొడిగి, పురుషుడి తోడులేనిదే జీవించలేననే నిస్సహాయస్ధితికి తీసుకువచ్చి ఆమెలోని ఆలోచనలను నిర్వీర్యం 
చేయడం. స్త్రీ తనకు తెలియకుండానే ఎలా తన వ్యక్తిత్వాన్ని కోల్పోతూవుందో, మనసుకు, శరీరానికి ప్రాముఖ్యం 
లేకుండా అచేతనంగా, బద్ధకంగా ఎలా మారుతూ ఉందో, ఎవరో నడిపితే తప్ప నడవలేని నిస్సహాయ స్థితిని గూర్చి 
చక్కగా వివరించారు. 
కుటుంబంలో ఉన్న కష్టాలు గమనించే కాబోలు షాజహాన “అనార్మలి” కవితలో 
కాటుక్కళ్ళ మత్తులో సోలిపోయే ఏ ఒక్కడూ 
కాటుక చాటు కన్నీటిని స్పృశించడు 
రివాజుల మోనాస్టరీలో ఊపిరాడని బతుకులకేసి తొంగిచూడు 
నెలవంకల అందాల వెనుక 
ఆకాశమంత చీకటిని ఎవ్వడూ పట్టించుకోడు 
అని పురుషుని ధోరణిని , గృహభారంతో అణగి పోతున్న స్త్రీ జీవితాన్ని జండర్‌ విధానంలో ఉన్న అగాధాన్ని, 
వైపరిత్యాన్ని తెల్పుతుంది. 
నేటి వివాహ వ్యవస్థలో ఉన్న డొల్ల తనాన్ని ఎత్తి చూపి అందులోని అక్రమాలు, అన్యాయాలు పోవాలని 
అప్పుడే వివాహం, ప్రేమ ప్రాతిపదికగా మారుతుందని ముస్లిం కవయిత్రుల కవిత్వ ఉద్దేశ్యం. 
ఆ కోవకు చెందిన కవిత ఖాసెఖిజాః 
చదువూ లేదు ఏ ఇచ్చావుండకూడదు 
ఎడ్ల మూతికి బుట్టల్లాగా 
గాలి పీల్చే స్వేచ్చ కూడా లేకుండా నఖాబ్‌ లు 
ముప్పయి సార్లు తలాక్‌ లు చెప్పి 
నువ్వెతే ముప్పె మూడుసార్లు 
నిఖా పేరు మీద 
నిఖార్సెన వ్యభిచారం బహిరంగంగా చెయ్యొచ్చు 
దయామయుడైన అల్లా ఏ ఆంక్షలు విధించడు 
నేను మాత్రం కలుగులో ఎలుకలా 
చీకటి మహల్‌ లో ఒంటరి దయ్యాన్నె 
నీ సరదాల మంచానికి 
నేను ఐదో కోడునై 
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శాశ్వతంగా పాతుకు పోవాలి 

అని షాజహానా వివాహ వ్యవస్థలోని డొల్ల తనాన్ని బహిర్గతం చేసింది. 
ముస్లిం అమ్మాయిల్ని అరబ్బులకు అమ్మె విధానాన్ని, స్త్రీల మీద ఉన్న నిర్భందాలను దుయ్యబడుతూ వచ్చిన 

కవిత “ పర్గా హటాకే దేఖో” 

అణగ ద్రొక్క బడుతున్న క్రొద్దీ ఆడదాన్ని అణచాలనుకునే 

వెర్రి ఆచారాల మట్టీ వృక్షాలున్న చోట .. 

ఒక్కసారి ముసుగు తీసి చూడు .. 

ఇవ్వాల్లి పద్నాలుగేళ్ళ, నావసంతాన్ని 

అరవై ఏళ్ళ శిశిరాని కంకితమియ్యమంటే 

వావి వరసలేదు సరే 

నా అందం వెనుకున్న రక్త మాంసాల్ని 

అరబ్బు షేకు డేక్కళ్ళతో పీల్చేస్తోంటే 

నా శరీరం ముద్దకు వాడు వెలకడుతోంటే 

కటికోడు కిలోల కొద్దీ మాంసం అమ్మినట్లు 

కిరాతకంగా నన్ను వ్యభిచార బానిసగా అమ్మేస్తోంటే 


అరబ్‌ కబేళాలో ఆడదాని మాంసానికింత రేటుందని తెలియని దాన్ని అంటూ షాజహానా అరబ్బులకు 
ఆడపిల్లల్ని అమ్మె దుస్థితిని హృదయ విదారకంగా చిత్రీకరించింది. 
మానసిక హింస స్తీ పుట్టిన దగ్గర్నుంచి మరణించే దాకా స్త్రీని వెంటాడుతూనే ఉంటుంది. స్త్రీగా పుట్టడమే 
తాను చేసుకున్న పాపమా అనేంత వరకు ఈ హింస కన్పిస్తుంది. ఆ కోవలో కన్పించే కవితే “ఆశ నిరాశ” 
కలలెన్నో కన్నాను / ఆశ అనే కడలిలో / మిగిలింది 
అని చెబుతూ అదే కవితలోనే. 
జీవితం వసంతంలా విరిసింది / ఒకనాడు / కాలగమనంలో గ్రీష్మమై నిలిచింది ఈనాడు 
కాలానికి నాపై కోపమా / ఇది ప్రకృతి పెట్టిన శాపమా / 
అని అంటూ స్త్రీగా పుట్టటమే నేను చేసుకున్న నేరం అని బాధ పడుతుంది కవయిత్రి నస్రీన్‌ బేగం “ఆశ నిరాశ” 
కవితలో. 
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నేటి ముస్లిం కవయిత్రులు అశాస్త్రీయమైన విశ్వాసాలకీ, మూఢనమ్మకాలకి స్వస్తి చెప్పి ఆధునిక జీవితానికి 
నాంది పలుకుతున్నారు. తమ చుట్టూ అల్లుకున్న సౌందర్య హింస చేదనకు నడుంబిగించారు. 
సరిహద్దులన్నీ చెరిపేసుక్కున్నాక 
ఆకాశం ఒక్కటే నాక్కు హద్దయింది 
కాబట్టి! 
హద్దులు, సరిహద్దులు బలాదూర్‌ 
లక్ష్మణ రేఖల్నిదాటడం ఇప్పుడు అవసరం 
అంటూ సంప్రదాయ చట్రాల్ని బద్ధలు కొట్టేందుకు కవయిత్రి షాజహాన స్త్రీలకు పిలుపుస్తున్నారు. 
ఎవరితోనో లేచి పోయి / ఎక్కడ మత కాలుష్యాన్ని చేస్తాననేగా / 
గోషాల చెరసాలలు / జీవితం ముక్కలు పేర్చిన ఆనకట్టలు కొట్టాల్లో పశువులు / 
ఫారాల్లో కోళ్ళు / చీకటి కొట్లల్లో మేము / 
అంటూ షాజహానా బురఖా మీద దాడి చేస్తుంది. 
కుటుంబ నియంత్రణ పాటించకుండా ఎక్కువ మంది పిల్లల్ని కని, వారి ఆలనా పాలనకు చుక్కెదురై చేజారి 
పోతున్న బాల్యాన్ని మహెజవీన్‌ “స్ట్రీట్‌ చిల్హన్‌” అన్న కవితలో చాలా చక్కగా చిత్రీకరించారు. 
అక్షరాలు దిద్దాల్సిన బాల్యం 
చిత్తు కాగితాల్లో చిక్కుబడిపోయింది 
పాలు తాగాల్సిన బాల్యం 
పాల కవర్ల వేటలో చేజారి పోయింది 
ఏ అమావాస్య వాళ్ళను 
వీధి పాలి చేసిందో 
అని తీవ్రంగా బాధపడుతూ అధిక సంతానం వల్ల సగటు ముస్లిం పిల్లల జీవితం ఎంత దయనీయంగా, దుర్భరంగా 
ఉందో చిత్రించింది మహెజబీన్‌. 
అధిక సంతానం వల్ల స్త్రీలకు కలిగే ఇబ్బందుల్ని షెహనాజ్‌ %డ% ఆజం “బట్టెబాజ్‌” అన్న కవితలో 
చెప్పడం జరిగింది. 
గుక్క పట్టి ఏడుస్తున్న నా మాసూంకి 
పక్కకు తిరిగి పాలివ్వలేని అశక్తురాల్ని 
రెండు సార్లు సిజేరియన్‌ కత్తులకి దేహాన్ని అర్పించి 
మృత్యు హస్తంలోంచి జారిపడ్డ దాన్ని కదా 
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ప్రతి కానూ సిజేరియన్‌ కత్తుల కడుపు కోతైనప్పుడు 

ప్రతి జననంఊ మా రూపాయి మీద గుది బండయినపుడు 

ఇద్దరు అనే పదం చుట్టూ సైన్స్‌ వృత్తం గీస్తున్నప్పుడు 

అరె... బట్టెబాజ్‌ ! 

కళ్ళకు పదిమందిని కనే వాళ్ళలా కనబడ్డ్తున్నాంరా 
అని అంటూ షెహనాజ్‌ డ ఆజం పురుష వ్యవస్థ మీద తిరగబడుతోంది ఈ కవితలో. ఎక్కువ సంతానాన్ని కనటం 
వల్ల దాని పర్యవసానంగా స్త్రీ పడే అవస్థను చెప్పిన కవిత ఇది. 

ముస్లిం మత ఛాందసత్వం పై ముఖ్యంగా బురఖా , పరదా సంప్రదాయాన్ని తీవ్ర స్వరంతో షాజహానా 

ఖండిరచిన కవిత “ఖబద్దార్‌” 

పరదాల పిరమిడ్లలో ప్రాణంలేని మమ్మీలుగా చేసి 

మమ్మల్ని మౌన మాంసాలుగా 

ఉత్పత్తి యంత్రాలుగా బతకమన్న 

మీ సంప్రదాయాలకో సవాల్‌ 

ఈ పరదాల సంప్రదాయాల్ని నిలువునా చీలుస్తున్నా 

నన్ను కాఫిర్‌ అన్నా ఫర్వాలేదు 
తనను కాఫిర్‌ అని ముద్ర వేసిన జడవని ఒక నిర్భీతి ఈ పంక్తుల్లో వ్యక్తమౌతున్నది. పరదాను, పిరమిడో పోల్చడం 
వలన దానిలోని క్రూరత్వము, అసౌకర్యము ఈ కవితలో స్పష్టంగా వ్యక్తమౌతున్నది. 

ఈ విధంగా ముస్లిం స్త్రీలు తమ ఉనికి కోసం తపించటం ఉంది. వేదన ఉంది, ఆర్తి కూడా ఈ కవితల్లో 

ఉన్నది. స్త్రీ వాదుల మాటల్లో చెప్పాలంటే మైనారిటీ కవయిత్రులు ఇప్పుడిప్పుడే పరాధీనత నుండి బయట పడి గొప్ప 
సామాజిక దృక్పథం వైపు పయణిస్తున్నారు. 
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4. దళిత కథల్లోని వస్తు వైవిధ్యం 

ఐ. సజని 
తెలుగు అధ్యాపకురాలు, 
శ్రీమతి ఎన్‌. పి. సావిత్రమ్మ ప్రభుత్వ మహిళా కళాశాల, 
చిత్తూరు. 
ఆధునిక సాహిత్రం అభ్యుదయ భావాల సమాహారం. ఇవి వివిధ ప్రక్రియలలో వ్యక్తం అయ్యాయి. 
అన్నింటిలో సామాజిక దృక్పథము, వాస్తవికతా ప్రోత్సాహం పొందుతున్నాయి. ప్రదర్శితమవుతున్నాయి. ఈ రెండూ 
సమాజం అనుభవిస్తున్న సౌఖ్యం, సంపదల కంటే వేదన, పీడన, వేధింపు, దౌర్జన్యం, అక్రమం. అరాచకం, 
అసమర్ధత, దగాకోరుతనాల మధ్య నలుగుతున్న మానవ జీవితాన్ని చిత్రించాయి. స్వేచ్చా సమానత్వ కాంక్షలకు 
అధిక ప్రాముఖ్యం కనిపిస్తుంది. ఇది స్త్రీవాద, దళితవాదాలలో అధికంగా గోచరమవుతూ వుంది. ఈ రెండు వర్షాలు 
శతాబ్దాల అచివేతకు పీడనకు గురయినవే. ఇటీవల ఈ వర్గ, కుల భావ సంక్షోభం ప్రత్యక్షంగా పరోక్షంగా 

వ్యక్తమవుతూ వుంది. దానికి నిదర్శనంగా కవిత్వ, కథానిక సంకలనాలు వెలువడుతున్నాయి. 
ఇటువంటి తరుణంలో భార్గవీరావు సంకలనం చేసిన పదిహేను దళిత కథలు “ఇంకానా ఇకపై సాగదు” 
అనే పేరుతో వెలువడిరది. ఇవి దళిత సమస్యలతో సంబంధం వున్న కథలు. అన్ని కథల్లోనూ అణచివేత రూపం 
మారినా సమానాంశం. ఈ అంశం బాధతులను పారిపోయేలా చేసింది. జాలి కల్గించింది. తిరగబడేటట్టు చేసింది. 
ఈ కథల్లో కథాంశం ఒక్క సమస్య కాక రెండు సమస్యలతో ముడిపడి వుండటం, గుణంగా కనిపించినా ఇది కథా 
జెచిత్యానికి ఒక్కోసారి లోపాన్ని తెచ్చే విధంగా కనిపిస్తుంది. ఇందులో దళిత పాత్రలన్నీ అమాయకమయిన, 
తిరగబడిన, పారిపోయిన, బలి అయిపోయిన ఏ పాత్ర అయినా శాంతి కాముకంగా, నీతి యుక్తంగా, నిజాయితీతో 
చిత్రిత మవ్వటం సుగుణం. ఈ కథల్లో విషయ వైవిధ్యం అధికం. ఇవి విభిన్న అంశాల సమ్మేళనం. వీటిని కొన్ని 

ప్రత్యేక కోణాలలో వర్గీకరించి చూడటం మంచిది. 

1. నీటి సమస్య: ప్రకృతి పుత్రులు దళితులు. వీళ్ళు నవ నాగరిక హన్గులకు దూరం. సమాజంలో ప్రతకటానికి 
అవసరమైన లౌక్యం తెలియని అమాయకులు. తాము నమ్మిన తమకు ముడిపడిన విషయాలే వీరి జీవితం. సమాజం 
చేసిన వర్ణవిభజన వల్ల అణచివేతకు గురవుతూ, మరింతగా ప్రకృతితో ముడిపడిన వీరి జీవితంలో ప్రకృతి 
ప్రసాదించిన నీటికి మాత్రం కరువు. కనీస అవసరం అయిన నీటి కోసం నాగరిక సమాజంలో దళితుడు చేసే 
పోరాటం ఈ కథల్లో ఎక్కువగా కనిపిస్తుంది. దాని విలువ తెలిసినవారు కనుక కాట్రగడ్డ దయానంద్‌ రాసిన 
'చెలమిలో ఊరు అంతటికీ నీటి సౌకర్యార్థం తనకూ అందులో మంచినీరు తీసుకునే అవకాశం కోరి ఇసాకు 
చెలమకు బలిగా తన చిటికిన వేలు సమర్పించాడు. 'పాహిమం-పాహి-పాహి* లో ఏ బావీ అందుబాటులో లేక 
వేదనలు అనుభవించిన పల్లెవారు తమకోసం తాము ఊరికి దూరంగా తామే బావి త్రవ్వుకొని స్థిరపడ్డారు. నీటికి 
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వారి జీవితంలో ఉన్న ప్రాధాన్యాన్ని ఈ కథ ద్వారా. ఎం. సూర్య ప్రసాదరావు చాటి చెప్పారు. తాగటానికి నీరులేక 
సంవత్సరంలో ఆరునెలలు మాత్రమే తాగే సౌకర్యం కల్పించే పెద్ద చెరువుపై ఆశలు నిలుపుకొన్న పల్లె జనాన్ని 
అవసరానికంటే ముందు కసికొద్దీ ఊరి వారు కొల్లగొట్టడం. వారి కనీసావసరాన్ని కూడా కాలరాచి, అణచివేసే 
ఊరిజనం క్రూర మనస్తత్వాన్ని “హోమం” (వి. ఆర్‌. రాసాని) లో చూడవచ్చు. 

ఈ మూడు కథల్లోనూ వున్న నీటి ప్రాధాన్యం దాన్ని అందకుండా అడ్డుకోవడం, దళితులు అందుకోనే 
ప్రయత్నం చేయడం విభిన్న కోణాల నుంచి రకాల నుంచి దళితులు జీవితం చిత్రీకరించడం చూడవచ్చు. 
2, భూమి పోరాటం: ఈ కథల్లో నీతితో ముడిపడిన జీవితాల్లాగే భూమితో ముడి పడిన జీవితాలూ ఉన్నాయి. పల్లెల్లో 
జీవిస్తూ, పొలాల్లోనే ముప్పావు భాగం జీవితాన్ని సమర్పించే మనుషులు ఎందరో కనిపిస్తారు. పొలం కొరకు అప్పు 
చేసి, వాటిని తీర్చుకోలేక పంటనీ పొలాన్నీ కోల్పోయిన దయనీయ బ్రతుకులు మన సమాజంలో ఎన్నో ఉన్నాయి. 

చేసిన అప్పు తీర్చుకోలేక పోవటంతో పటేలు భూమిని ఆక్రమించి తండ్రీ కొడుకులను ఆ పొలంలోనే 
వ్యవసాయ కూలీలుగా వుంచటం అవ్యక్త ఆవేదనను కల్లించే సన్నిదేశం “నరమేధం” (చిత్తూరి కోటేశ్వరరావు) కథలో 
కనిపిస్తుంది. పటేలు చేసే అరాచకం కొడుకైన మల్లయ్యలో తిరుగుబాటు ధోరణిని పెంపొందించింది. మధు చక్రవర్తి 
గారి “పురుగు” లో పొలాలకి పట్టిన అగ్గి పురుగును రూపుమాపటానికి అప్పుచేసి పైడితల్లి తన పంటనంతా చేసిన 
అప్పులకు చెల్లుబాటుగా పెద్ద నాయుడికి అందించాల్సి వచ్చిన స్థితి పైడితల్లిలో ధిక్కార ప్రవర్తనను కలిగించింది. 
ఒకరు సమాజాన్ని ప్రక్షాళనం చేసే ధోరణిలో అన్నలతో చేరితే వారి స్ఫురణ నేపథ్యంలో ఇంకొకరిలో వ్యవస్థ పట్ల 
నిరసన వ్యక్తం అయింది. పొలానికి పట్టిన పురుగును తొలగించే అవకాశం వుంది. కాని సమాజానికి పట్టిన పీడకు 
మందు లేదు. ఉంటే అది కేవలం నక్సలిజమే అన్న భావన కనిపిస్తుంది. 
శి. రాజకీయ హక్కు: స్వతంత్ర భారతదేశంలో ప్రతిఒక్కరిక రాజకీయ హక్కు ఉంది. పాలనలో భాగస్వామ్యం పొందే 
అధికారం ప్రజలకు వుంది. ప్రజలలో అణచివేతకు గురవుతున్న వర్గాలను దృష్టిలో ఉంచుకొని రాజ్యాంగం స్థానిక 
ఎన్నికల నుంచి కేంద్ర ఎన్నికల దాకా రిజర్వేషన్లు కల్పించింది. హక్కులు రాజ్యాంగంలో విజయవంతంగా 
కల్పించడమైతే జరిగింది కాని అమలు మాత్రం నేటికీ సాధ్యం కావటం లేదు. దేశానికి వెన్నెముకగా ఉన్న గ్రామాలలో 
ఈ స్థితి వుంది. నీతి సమస్యను తీర్చు కోవడం కోసం సిన్రాయుడు పంచాయితో బోర్డు మెంబరు అయినా, భీమప్ప 
జీతగాడు ఓబులేసు రాజకీయాలు అంటే ఏమీ తెలియకుండానే ఏమి ప్రమేయం లేకుండానే గ్రామ సర్పంచిగా 
చిలుకూరి దేవపుత్ర గారి “ఊడలమర్రి” కథలో గెలిచినా వారి చేతికి వచ్చిన అధికారం లేదు, సాధించిన విజయం 
లేదు. మోసాన్ని మోసంతో జయించాలన్న ధోరణితో శ్రీధర శ్రీరామకృష్ణ గారి “వ్యూహం” కథలో సర్పంచిగా పోటీ 
చేసి ఓట్ల కోసం లంచం ఇచ్చిన డబ్బుతో తమ వారి అవసరాలు తీర్చిన అంటరానివాడి విజయం ఉంది. 

సిన్రాయుడు తాను చేయదలచింది చేయలేక తమ గుర్తులుగా మిగిలిన తోలు వాయిద్యాలు కాల్చటం ద్వారా 
వ్యవస్థను తగులబెట్టాలనే కోరికను తన పరాజయం పైన నిలిపాడు. జీతగాడయిన ఓబులేసు యజమాని ముందు 
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కూర్చొని సర్పంచిగా పదవీ స్వీకారం చేసినందుకు చావుదెబ్బలు తిన్నాడు. తన కులంవాడే అయినా డబ్బు, పరపతి 
వున్న మంత్రికిచ్చే గౌరవం ఏమీలేని తనకు దక్కకపోవడం బానిస దృష్టితో చూసే జనాలను గూర్చిన ఆలోచన తొండె 
లక్ష్మయ్యలో కలగటం విషయం పట్ల నూతన ఆలోచనా ధోరణిని పాఠకుల్లో కలిగిస్తుంది. ఈ కథలలో వ్యవస్థ పట్ల 
నిరసన వున్నది. ఈ దళిత వర్గాలలో అక్షరాస్యులు తక్కవ. ఉన్నత చదువులూ తక్కువే. లోపించిన యుక్తిని 
అలోచనావసరాన్ని ఈ కథ పరోక్షంగా చెబుతుంది. 
4. లైంగిక వేధింపు: ఈ సంకలనం గురించి చెప్తూ స్త్రీకి సంబంధించిన సమస్యలను గుర్చిన కథలుగాని, రాసిన 
స్త్రీలుగాని లేకపోవటాన 'నిశ్చయం” కథ రాశానని సంకలన కర్త పేర్కొనటం జరిగింది. పల్లె ధోరణిలో సాగుతున్న 
కథల సమాహారం నుంచి కథా భూమిక పట్టణాలకి వచ్చింది ఇందులో. 

స్త్రీ ఎదుర్కొనే సమస్య లైంగిక వేధింపు. పల్లె అయినా, పట్టణమైనా ఉన్నత వంశం అయినా, తక్కువ 
స్థాయిలో జన్మించినా లైంగిక వేధింపు ఒకటే. తక్కువ స్థాయి వారి వల్ల, ఉన్నత వంశీయులకు ఈ వేదన 
ఉండకపొవచ్చునేమో. కానీ ఎక్కువగా తక్కువ కులస్తులకు ఈ వేధింపులు ఎక్కువ. కూలీ పనులు చేసుకొనే స్త్రీలు 
పని దొరకాలంటే మేస్త్రీ మాట వినవలసి రావటం, వినకపోతే పని ఎక్కడ దొరకకుండా చేస్తారేమో అనే భయంతో 
లొంగి ఉండటం, మేస్త్రీ వారిని తనకు ఇష్టం వచ్చినట్లు వాడుకోవడంఈ కథలలో ఉన్న విషయం. డా. జి. భాను 
రచించిన “రుధిర మథనం” లో, చెప్పులు కుట్టుకొనే పోలయ్య భార్య ఈ సమస్యను ఎదుర్కొని, దాని నుంచి 
తప్పించుకొని భయపడి భర్తతో కలిసి ఊరు వదిలి పారి పోవటం సమస్య తీవ్రతను తెలుపుతుంది. బుచ్చిరాజు 
రచించిన “అంకురార్పణ” దానిని నొక్కి చెబుతూ వుంది. నమ్మిన రాజప్పను మోసం చేసిన రఘునాధం వాడి భార్య 
గంగి పట్ల నీచ దృక్కులు సారించటం, వేధింపులను వ్యక్తం చేసే కథాంశం. ఈ కథల్లో ఇతర సమస్యలతో ముడిపడి 
వుండటంతో ప్రత్యేకించి కనపడదు. కాని సమస్య మాత్రం స్పష్టంగా వ్యక్తం అవుతుంది. 
5, వృత్తులు: వృత్తి ఆధారంగా వున్న కథలు కొన్ని కనిపిస్తే విషయం పట్ల అవగావన కొన్ని రచనల్లో కనిపిస్తుంది. 
వ్యవసాయం వృత్తిగా కలిగి వుండిన జీవితం 'భూపోరాటం'లో వ్యక్తం అయింది. ఎంకడు రిక్షా తొక్కటం వృత్తిగా 
చేసుకున్నాడు. తాత తండ్రులలాగ బానిసగా బ్రతకక కృష్ణమో నష్టయో స్వంత వృత్తిని చేపట్టాడు. తన పిల్లలు 
తనలాగా కాకుండా చదువుకొని ఉన్నత జీవితాలను పొందాలనే కోరిక వారిలోని స్వచ్చత 'జలగిలో 
చిత్రితమయింది. 

జీవితాన్ని కాచి వడబోసిన వయోవృద్దుడు భూమయ్య గొర్రెలు కాచుకుంటూ సంచార జీవితంక్రూర 
మృగాల నుంచి, సమాజం నుంచి, ప్రభుత్వం నుంచి ఎదుర్కునే సమస్యలు డా. కాలువ మల్లయ్య “అడవి గాచిన 
వెన్నెల” కథ ద్వారా మన కళ్ళెదుట నిలిపాడు. గొర్రెలు కాచుకునే వాళ్ళ యవ్వనం అడవి గాచిన వెన్నెల అవుతూ 
వుందని, అన్నీ కోల్పోతున్న వారి దయనీయ జీవితం వేదనాభరితంగా ఇందులో చిత్రించబడిరది. 
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ఈ కథలలో చేపలు పట్టుకునే వృత్తివారు కనిపించకపోయినా రచనలో సాగర జీవిత సంబంధి లక్షణాలు 
చాలా కనిపిస్తాయి. నీటితో సంబంధం, జలచరాల పట్ల అవగాహన కల్పించింది. '“హోమం'లో కొడిమెలు, తడికెలు, 
వలలు, ఊదులు, సింగితాలు, వెదురు తట్టలు, బుట్టలతో చేపలు పట్టటానికి సిద్ధమయ్యారనటంలోను, కొరమేన్లు, 
కొరదలు, ఎల్లి, కొరదలు, మూల కొరదలు అంటూ చేపలలోని వైవిధ్యాన్ని చెప్పటంలోనూ రచయితకు గల 
అవగాహన వ్యక్తం అవుతున్నది. 

6. తరాల అంతరాలు: ఈ పదిహేను కథలలో తరాల మధ్య వచ్చిన ఆలోచన, అభివృద్ధి అయిన తార్కిక దృష్టి 
బానిసేతర మనస్తత్వం ఏదో ఒక ధోరణిలో వ్యక్తం అయింది. చెలమ, జలగ, ఊడలమర్రి కథలలో తండ్రుల కంటే 
పుత్రులు కొంత పురోగతితో కనిపిస్తారు. వయసు తెచ్చిన ఉద్రేకంతో వీరి ప్రవర్తన కనిపించినా తండ్రుల లొంగుబాటు 
తనాన్ని నిరసించి, నూతన జీవితాన్ని కాంక్షిగ్రచిన యువకులుగా కనిపిస్తారు. ఇసాకు చేసిన త్యాగం బలి కూడా 
చెల్లుబాటు కాకపోవడంతో తమకు నీరు అందించలేని, చెలమ ఊరుకు ఉపయెగం కాకుండా ఇసాకు పుత్రులు 
చేశారు. తమను వ్యవసాయ కూలీలను వారి కుటుంబాన్ని ఛిద్రం చేసిన పటేలుపై కక్ష సాధించటానికి మల్లయ్య 
నక్సలైటు అయ్యాడు. తాతముత్తాతలు ఊరట చేసిన కుటుంబీకుడితో తండ్రిని కూర్చోబెట్టి రిక్షా తొక్కాడు సూరి. 
తండ్రి స్వతంత్రించి వేసిన ముందడుగు రెండడుగులు చేశాడు సూరి. ఊరి దౌష్ట్యానికి కక్ష తీర్చుకునే సాహసం, 
తీసుకోవడానికి మార్గం నిర్ణయించుకోవడం, సమానత్వాన్ని తన పరిధిలో సాధించడం కనిపిస్తున్న ఈ కథలో తరం 
మారేకొద్దీ పోతున్న బానిస భావాల్ని, ప్రవేశించటానికి అనుకూలత ఉన్న సామ్యవాదాన్ని, సమానత్వాన్ని 
చాటుతున్నాయి. 

7. సూచిత పరిష్కారాలు: ఎంతో మానవ జీవితాన్ని ప్రతిపాదిస్తున్న ఈ కథలలోని సమస్యలకు పరిష్కారాలు 
కథాంతంలో ఎక్కువగా సూచితమయ్యాయి. కొన్ని కథలలో పరిష్కారం ఉన్నతంగా ఉత్తమంగా 
ఉండగా, కొన్ని ఆశావహంగా, కొన్ని ఆలోచనాత్మకంగా ఉన్నాయి. 

“'పాహిమాం-పాహి-పాహి” కథలో తాముగా చేసిన పోరాటం నిరర్ధకం కావటంతో క్రైస్తవాన్ని గ్రహించి 
మత రక్షణ పొంది పోరాటానికి సిద్ధపడిన హరిజనులు కనిపిస్తారు. స్వదేశంలో విదేశీమతాన్ని గ్రహించిన స్థితి, 
గ్రహించవలసి వచ్చిన దుస్థితి సమాజానికి చెంప పెట్టులా ఈ కథలో ఉంది. “వ్యూహం” ఈ జాతివారు సమాజాన్ని, 
కుటిల రాజకీయాలను ఎదుర్కోవాలంటే పెంపొందించుకోవాల్సిన లౌక్యాన్ని స్పష్టీకరించింది. “పెద్దోళ్ళు' కథ 
కులమతాల హెచ్చుతగ్గులు డబ్బు ముందు వెలవెలబోవటాన్ని స్పష్టం చేస్తే, “నిశ్చయం” కథ సమష్టి పోరాటం తమకు 
న్యాయం చేకూర్చగలదనే ఆశను వ్యక్తం చేసింది. కథలు ఆశాయుక్తంగా ఉన్నా, ఆలోచనాత్మకంగా ముగిసినా, 
సమస్యకు సమాధానం మాత్రం తమ ధోరణిలో వెతికారు రచయితలు. మరికొన్ని కథలు మానవతా ధర్మంతో 
పరిష్కారాన్ని చూపాయి. ఇంకొన్ని కథలు తిరుగుబాటు ధోరణిలో ఉన్నాయి. ఉద్యమాలకు మధ్య నలిగే అమాయక 
విద్యార్థుల స్థితి “అగ్నిగుండం” కథలో కాలువ మల్లయ్య వేదనాభరితంగా వర్ణించాడు. 
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వీరందరి మానవతా దృక్పథం వెనుక స్థిరమైన ఒక సిద్ధాంతం, ఒక నమ్మకం, ఒక ఆక్రోశం ఉన్నాయి. 
అవతల మంచి చెడు జరిగే అవకాశం ఉన్నా వీరికున్న ఈ విశిష్ట లక్షణాన్ని మాత్రం రూపుమాపుకోక పోవటం గొప్ప 
గుణంగా కనిపిస్తుంది. 
ముగింపు: స్థూలంగా దళిత సాహిత్యంలో భావనా ధోరణి మూడు అభిప్రాయాలుగా ప్రవహిస్తూ వుంది. ఒకటి గాంధీ 
మార్గం, రెండు అంబేద్కర్‌ మార్గం, మూడు విప్లవమార్గం. గాంధీ మార్గం అహింసాబద్ధం. అందరూ సమానంగా 
కలిసి పోరాడాలని, కరుణరస భరితంగా మానవత్వ బోధ చేయడం కనిపిస్తుంది. అంబేద్కర్‌ మార్గంలోని కథలు 
కింది కులాల పునాదులలో ఉన్న దౌష్ట్యాన్ని గుర్తించి, కులరహిత సమాజం ఆవిర్భవింప చేసుకోవాలని చెబుతుంది. 
విప్లవమార్గంలోని కథలలో జరుగుతున్న అన్యాయాలను సహించలేక ముల్లుకు ముల్లు, దెబ్బకు దెబ్బ, రక్తానికి రక్తం 
ద్వారా న్యాయం అనే సిద్దాంతం కొనసాగుతుంది. కాలాన్ని బట్టి ఈ కథల చిత్రణ వ్యక్తిని బట్టి సమస్య దర్శనం, 
పరిష్కారం ఆధారపడి వ్యక్తం అయ్యాయి. 
ఆధార గ్రంథం: 
1. ఇంకానా ఇకపై సాగదు (కథా సంకలనం), 2002 - భార్గవీరావు 
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5. రాసాని చీకటి ముడులు నవల - రచనా వైశిష్ట్యం 
దా. మల్లెపోగు మాదన్న 
తెలుగు శాఖ అధ్యక్షులు 
శ్రీ గోవిందరాజస్వామి ఆర్ట్స్‌ కళాశాల 
తిరుపతి 
జీవితంలో ఎలా ఉండాలో ఆదర్శప్రాయంగా, భావనాపరంగా చెప్పేదికావ్యం. జీవితం వాస్తవంగా ఎలా 
ఉన్నదో చెప్పేది నవల! కనుక కావ్యం రసాత్మకం అని, నవలకు వాస్తవికత ముఖ్యమని నిర్దేశిస్తారు. వాస్తవికతకు 
ప్రమాణం స్వాభావికత. స్వాభావిక వాస్తవికతగా తోచేటట్లు చెప్పే జీవిత వ్యాఖ్యానమే నవల. తెలుగులో నవలా రచన 
ప్రారంభం కావడానికి సాంస్కృతిక పునరుజ్జీవన ఉద్యమ కాలం వరకు వేచి ఉండాల్సి వచ్చింది. 
నవయుగవైతాళికుడు అయిన కందుకూరి వీరేశలింగం పంతులు తెలుగులో ఆధునిక నవలా ప్రక్రియను 
ఆవిష్కరించారు. తెలుగులో మొట్టమొదటి నవల రాజశేఖర చరిత్రము అని తెలుస్తున్నది దీనికి మరో పేరు వివేక 
చంద్రిక 
ఒక్క నవలా ప్రక్రియ తప్ప మిగిలిన అన్ని సాహిత్య రూపాలు భారతీయ సాహిత్యంలో ప్రాచీన కాలం నుండి 
సంస్కృతంలో ఉన్నవే. తెలుగు భాషలో కావ్యం ఇతర సాహిత్య రూపాలు ప్రాచీన కాలం నుండి ప్రారంభమై 
విస్తృతంగా రచింపబడినవి. ఈ వరవడి నన్నయ్య నుండి ప్రారంభమై ఆధునిక యుగం వరకు కనిపిస్తుంది. తెలుగు 
సాహిత్యంలోఆధునిక యుగం మొదలైన తరువాత పాశ్చాత్య సాహిత్య సంపర్కం వలన నవలా రచన క్రమంగా 
వికాసాన్ని పొందుతూ వచ్చింది. తెలుగు నవలా సాహిత్యాన్ని పరిపుష్టం చేసిన అగ్రశ్రేణి రచయితలు అనేక మంది 
కనిపిస్తారు. అటువంటి వారిలో సుమారు మూడు దశాబ్దాలకు పైగా వివిధ సాహిత్య ప్రక్రియల్లో రచనలు చేస్తూ 
తెలుగు నవలా సాహిత్యానికి దోహదం చేసినటువంటి రచయిత రాసాని వెంకట రామయ్యకు ఒక ప్రత్యేక స్థానం 
ఉంది. ఇతరులు ఎవరూ స్పృశించని వస్తువును స్వీకరించడం, ఎవరు దర్శించని పార్శ్వాలను ఎంచుకోవడం ఎవరికీ 
అంతగా అందని మూలాలు లోంచి జీవితాలను విశ్లేషించడం అనేవి రాసాని రచనలలో ముఖ్య విషయాలు. నవలలో 
అతి సాధారణ విషయాలు స్వీకరించిన ప్రక్రియ ఏదైనా ఈ ప్రత్యేకతలను పుణికి పుచ్చుకోవడం రాసాని విశిష్టత 
జిల్లా ప్రాముఖ్యత: 
చిత్తూరు జిల్లా సరిహద్దు జిల్లా అయినప్పటికీ హద్దులేని సాహిత్య సంపద దీని సొంతం. అదేవిధంగా 
వాతావరణ విషయంలో ఆంధ్రా ఊటీగా కూడా పరిగణింపబడుతున్నది. జిల్లా కవులకు, కళాకారులకు పాదు 
లాంటిది. కట్టమంచి రామలింగారెడ్డి వంటి విమర్శకులు, శంకరంబాడి సుందరాచార్య లాంటి జాతీయ కవులు 
జన్మించిన పుణ్యభూమి ఇది. పద సాహిత్యంలో కూడా చిత్తూరు జిల్లా వాగ్గేయకారులు ఎందరో రాణించారు. 
తాళ్ళపాక గ్రామం నుంచి వచ్చి తిరుమలలో స్థిరపడిన తాళ్లపాక వాగ్గేయకారులే కాకుండా, తరిగొండ వెంగమాంబ 
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వంటి వాగ్గేయకారిణి మణుల వంటివారు నివసించిన ప్రాంతమిది. పుత్తూరు సమీపంలోని కార్వేటినగరం 
సంస్థానంలో అష్ట దిగ్గజ కవులు ఉండేవారని ప్రసిద్ధి. సాహిత్యానికి పెద్ద పీట వేసిన ఈ సంస్థానం చిత్తూరు 
జిల్లాలోనిదే. 

రాసాని చిత్తూరు జిల్లా పులిచర్ల ప్రాంతానికి చెందిన నవలా రచయిత. కాబట్టి బండారోళ్ల పల్లెను 
ఈ నవలకు నేపథ్యంగా తీసుకున్నాడు. రాయలసీమ ప్రాంతంలోని గ్రామాలు ఎలా ఉంటాయో గ్రామ బహుజన 
జీవితాలు ఎలా ఉంటాయో తెలియజేసే నవలలు తెలుగులో లేవు. అయినప్పటికీ ఆధిపత్యం బానిసత్వం కరువు ఆకలి 
చావులు వంటివి త్రీడీలో చూపించిన తెలుగు నవల కూడా లేకపోలేదు. అయితే చీకటి ముడులు నవలలోని 
ప్రత్యేకతలు మరువరానివి మరిచిపోలేనివి. 

ఈ నవలలోని ప్రతి సంఘటన సాంఘిక దురాచారాన్ని ఒక మూఢ విశ్వాసాన్ని సామాజిక దోపిడీని విస్తృత 
పరచి విమర్శించి ఉద్దేశంతోనే రచయితే కల్పించాడు అని చెప్పవచ్చు. తనకు సమకాలికమైన సామాజిక పరిస్థితులని 
నవలా వస్తువుగా రచయిత స్వీకరించాడు. దీనిలో సమాజం పట్ల రచయితకు గలనిశిత పరిశీలన కనిపిస్తుంది. 
రచయిత సామాజిక పరిస్థితులకు ప్రతిస్పందించి దృశ్య శిల్పాన్ని వినియోగించి ఈ నవలలోని ప్రధాన కథారూపాన్ని 
ఆవిష్కరించాడు. అంతేకాకుండా విస్తృతమైన పరిధిలో నవల ఇతివృత్తాన్ని చెప్పడానికి కూడా ప్రయత్నించాడు. 

రాసాని ఈ నవలలో కల్పించిన పాత్రలు కుశాలన్న, అతని భార్య దేవకి, కూతురు గౌరీ, కొడుకు పాలేటి 
అనేవారు ముఖ్యమైన వారు. నవలలోని ప్రధాన ఇతివృత్తం అంతా ఈ నలుగురు చుట్టూనే తిరుగుతుంది. రోజూ 
శ్రమ చేయడం తప్ప ఏ క్షణము సుఖాన్ని పొందడం తెలియని వ్యక్తి కుశాలన్న. అతడు నమ్మకానికి పెట్టింది పేరు. 
తనకు అప్పగించిన పనిని సజావుగా నిజాయితీగా చేయడం తప్ప కుశాలన్నకు మరో ఆలోచన మనసులో ఉండదు. 
పేదరికం ఎలాంటి వాడి ఆలోచనల కైనా ఏదో ఒక సమయంలో ఆటంకం కలిగిస్తుంది. సజావుగా సాగుతున్న 
జీవితాన్ని ఒక కుదుపుకు లోనుచేస్తుంది. ఇలాంటి పరిస్థితి కుశాలన్నకు కూడా ఎదురయింది. ఆ కుదుపులోంచి 
బయట పడటానికి తాను పనిచేస్తున్న మిల్లులో మూడు గోనె సంచుల్ని దొంగిలించి మిల్లు మేనేజర్‌ కి దొరికిపోతాడు. 
కుశాలన్న చేసిన ఈ చిన్న దొంగతనం అతని జీవితాన్ని పెద్ద కుదుపుకు గురిచేస్తుంది. ఒక్కసారిగా అతని జీవితం 
తలకిందులు అయిపోతుంది. అక్కడి నుంచి ప్రతి క్షణం అనుమానాలు పని దొరక్క పోవడం భార్య పిల్లలు వీధిన 
పడటం, దీన్ని చూసి తట్టుకోలేక అతడు తాగుడుకు అలవాటు పడి పోతాడు. కుశాలన్న భార్య దేవకి మీద కూడా 
ఆ ప్రభావం పడటం వల్ల ఆమె పేదరికాన్ని ఆసరాగా తీసుకొని షావుకారు మంగరాజు దేవకిని లోబర్చుకోవడం, 
పరిస్థితుల ప్రభావం వల్ల దానికి ఆమె కాదని లేకపోవడం, కాదంటే జరిగే పరిణామాలకు తానే బాధ్యురాలు 
అవుతానని ఆమె మానసికంగా కుంగి పోవడం జరుగుతుంది. తరతరాలుగా ధనం బలం కలిగిన పురుషాధిపత్య 
సమాజానికి స్త్రీ ఏ విధంగా బలైపోయి బానిసగా మారిపోయిందో రచయిత ఈ నవలలో దేవకి పాత్ర ద్వారా 
చిత్రించాడు. సామాజిక వాస్తవికతను పట్టి చూపించే ఇలాంటి సంఘటనలు సన్నివేశాలు ఈ నవలలో అడుగడుగునా 
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కనిపిస్తాయి. ఇవేవీ కూడా రచయిత ఉద్దేశించి కల్పించినవి కావు సమకాలీన జీవితంలో తన చుట్టూ జరిగిన వాటినే 
రచయిత ఇక్కడ చిత్రించినట్లు గా చెప్పవచ్చు. 

షావుకారు మంగరాజు పథకం ప్రకారం దేవకిని జొన్నచొప్ప కోసుకు రమ్మని పంపించి ఆమె వెనకనే 
వెంబడిరచాడు. ఒంటరిగా ఉన్న దేవకిని లొంగదీసుకున్నాడు. ఆమె కోసిన జొన్నచొప్ప తీసుకురావడానికి వెళతాడు 
కుశాలన్న. అక్కడ తప్పు చేస్తూ తన భార్య మంగరాజు అతనికి దొరికిపోతారు. కుశాలన్న అది చూసి అక్కడినుంచి 
వెళ్ళిపోతాడు. చుట్టూ ఉన్న సమాజంలో నిత్యం జరుగుతూనే ఉన్న ఇటు వంటి సాంఘిక దురాచారాలను ఈ 
సన్నివేశంలో రచయిత పాఠకుడి కళ్ళముందు చూపిస్తాడు. సమాజంలో స్త్రీలు ఏ విధంగా దోపిడీకి గురవుతున్నారో 
ఈ సన్నివేశం ద్వారా మనకు తెలుస్తుంది. షావుకారు మంగరాజు ఇంట్లో నగను దొంగిలించాడన్న నెపంతో 
కుశాలన్నను మంగరాజు చితకబాదాడు. నిజానికి కుశాలన్నకు ఏ పాపం తెలియదు. కానీ అగ్రకులపు పెత్తందారీ 
తనానికి బానిసత్వపు బతుకులు ఏ విధంగా చితికి పోతున్నాయో ఈ సంఘటన ద్వారా రచయిత తెలియజేయడం 


నవలలో చివరి వరకు ఉండే పాత్ర కుశాలన్న కూతురు గౌరి. కటిక పేదరికం అనుభవిస్తున్న ప్పటికీ 
కష్టాలకు ఏమాత్రం చెదిరిపోని గుండె నిబ్బరం కలిగిన వ్యక్తిత్వం గౌరిది. పేదరికం ఆకలి ఎలాంటి వారిచేతనైనా 
తప్పు చేస్తుందనేది సామాజిక వాస్తవికత. కానీ గౌరి మాత్రం షావుకారు మంగరాజు ప్రలోభాలకు లొంగకుండా 
అతని దౌర్జన్యానికి ఎదురు నిలువలేక బావిలో పడి మరణిస్తుంది. ధనం చేత మదించిన కామందుల దౌర్జన్యాలకు 
దుర్మార్గాలకు ఈ సంఘటన నిదర్శనంగా కనిపిస్తుంది. నవలలో అడుగడుగునా ఎదురయ్యే వాస్తవికమైన ఇటువంటి 
సంఘటనలు పాఠకులని ఉద్రేక పరచి చైతన్యవంతం చేస్తాయి. 

కుశాలన్న కొడుకు పాలేటి తన కుటుంబానికి జరుగుతున్న అన్యాయాన్ని గమనిస్తూనే ఎటువంటి 
ఉద్రేకాలకు లోనుకాకుండా సౌమ్యుడిగా వ్యవహరిస్తాడు. ఒకానొక సమయంలో ఈ కష్టాలకు దరిద్రానికి పరిష్కారం 
లేదా అని పాలేటి కూడా తీవ్రంగా మనస్థాపానికి గురి అవుతాడు. చివరకు పాలేటి పెట్టప్పతో కలిసి తరతరాలుగా 
సమాజంలో కరుడుగట్టిన పోయిన భూస్వామ్య దోపిడీ వ్యవస్థను ఎదిరించడానికి పూనుకుంటాడు. పాలిటి లో వచ్చిన 
ఈ మార్చు వెనుక బానిస బతుకుల నుంచి విముక్తిని కోరుకొనే వందలాది జీవితాల ఆకాంక్ష మనకు కనిపిస్తుంది. 
సంఘంలో ఎదురయ్యే అన్యాయాల్ని ఎప్పటికప్పుడు ఎదిరించే స్థాయికి అణగారిన వర్గాలు చైతన్యవంతం కావాలనే 
ఆలోచనను నవలలో మొదటినుంచి సమర్ధవంతంగా నిర్వహించడం రాసాని రచనా నైపుణ్యానికి నిదర్శనంగా 
చెప్పవచ్చు. 

మొదటి దశలోనే కథాసూచన చేయడం నాటక ప్రక్రియ శిల్పంలో ఒక భాగం. ఈ ప్రక్రియ వేరైనా ఈ 
నవలలో కూడా రచయిత అదే శిల్పాన్ని ప్రయోగించడం మనకు కనిపిస్తుంది. నవలకు పాఠకుడు ఉంటాడు. నవలా 
ప్రక్రియలో నాటక శిల్పాన్ని సాధించడం ప్రతిభావంతుడైన రచయిత ప్రదర్శించే ఒక ప్రత్యేకమైన విన్యాసం. అది 
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రాసాని రచనలలో మనకు కనిపిస్తుంది. దీని ద్వారా పాఠకుడు రక్షకుడిగా మారుతాడు. ఇలా మారడంలో ఒక 
ప్రత్యేకత ఇమిడి ఉంది. ఈ ప్రత్యేకతే రాసాని రచనలను మిగతా రచనల నుంచి వేరు చేస్తున్నది. 

కథకు అనుకూలమైన సన్నివేశాలను పేర్చుకుంటూ పోవడం నవలా శిల్పంలో ఒక ముఖ్యమైన భాగం. ప్రతి 
రచయితకు దీనికి ఒక పథకం ఊహ ఉంటాయి. అయితే రచయిత వేసుకున్న పథకాన్ని పాఠకుడు పసిగట్ట కూడదు 
అనే ఉద్దేశంతో నవలాకారుడు జాగ్రత్త వహిస్తాడు. ఉత్తమ శిల్పాన్ని ప్రదర్శించడం చీకటి ముడులు నవల శిల్పంలో 
ఈ విధంగానే ప్రదర్శించబడిరది. నవల వికాసానికి తోడ్పడేవి నవలకు ఉండే నాలుగు లక్షణాలు. అవి వాస్తవికత, 
కాల్చ్బనికత, ఊహకల్పనా చమత్కారం, సమాహార స్వభావం. ఈ నాలుగు లక్షణాలు సహజ గుణాలుగా ఇమిడిన 
నవల ఉత్తమమైనది అవుతుంది. నవలకు ఉండే ఈ లక్షణాలలో ఒక్కొక్క దానికి ప్రాముఖ్యతను కలిగిస్తూ చీకటి 
ముడులు నవలను రచించిన ప్రతిభావంతుడిగా రాసాని మనకు కనిపిస్తారు. 

విస్తృతమైన జీవిత చిత్రణకు సాహిత్యంలో నవలని మించిన ప్రక్రియ లేదు. భావజాల సంబంధమైన ప్రేరణ 
కలిగించగలిన నవల విలక్షణమైనది అని చెప్పవచ్చు. నవలలోపాత్రలు పొందిన మనోవికాసం జీవన పోరాటంలో 
వారు సాధించిన విజయాలను నిర్మాణాత్మకంగా చెప్పినప్పుడు పాఠకుడి మనసు మీద చైతన్యం సజీవంగా అంటు 
కడుతుంది. ఈ నవలలో పాత్రల పేర్లు ప్రదేశాల పేర్లు సహజమైనవి. అయినప్పటికీ ప్రత్యేకంగా అవసరమైనవి కూడా. 
ఇందులోని స్త్రీ పాత్రలకు ఎక్కువ ప్రాధాన్యత లేకపోయినప్పటికీ ప్రధాన పాత్ర అయిన కుశాలన్న భార్య దేవకి, అతని 
కూతురు గౌరి, మంగరాజు రూప చిత్రణ చేయడంలో రచయిత చూపిన నైపుణ్యం వ్యక్తమవుతున్నది. చిన్నచిన్న 
సన్నివేశాలలో సగటు జీవితం లోని బలమైన ఆటుపోట్లను చిత్రించడం దాసాని ప్రతిభకు తార్కాణంగా చెప్పవచ్చు. 
ఈ నవల ఇతివృత్తం లోని సంఘటనలు అల్లిక పోగులలో పడిన ముడుల వంటివి. వాటిని తొలగిస్తే మందం 
తగ్గవచ్చు ఇతివృత్తం ఆకృతి పోతుంది. అంతేకాకుండా రచయితకి ముఖ్యమని తోచిన విషయాలే పాఠకుడికి కూడా 
ముఖ్యంగా అనిపిస్తే అటువంటి ఘట్టాలను ఆమోదించడం సులువు అవుతుంది. అప్పుడే దానికి సామాజిక 
ప్రయోజనం కూడా కలుగుతుంది. 

భారతీయ సమాజాన్ని పాలిస్తున్నది సామాజికంగా ఆర్థికంగా ఉన్నత వర్గాలకు చెందిన దొరలే అని 
చెప్పవచ్చు. వలసపాలనలో భారతీయ సమాజంలో కొన్ని మార్పులు వచ్చిన మాట వాస్తవమే గానీ సమూలమైన 
మార్పులు మాత్రం రాలేదనే చెప్పవచ్చు. భారతీయ సామాజిక నిర్మాణంలో ప్రముఖ పాత్ర వహించిన కుల వ్యవస్థను 
వలస పాలన కూడా కదిలించలేక పోయింది. కులనిర్మూలన జరిగితే తప్ప సామాజిక పురోభివృద్ధి సాధించలేమని 
డాక్టర్‌ అంబేద్కర్‌ బలంగా ప్రతిపాదించారు. భారతీయ సమాజంలో వర్గాలకు వర్ణాలకు విడదీయరాని సంబంధం 
ఉంది. కొన్ని కులాలు సంపన్న ఆధిపత్య వర్గాలుగా మరికొన్ని కులాలు పేద, పీడిత వర్గాలుగా పొందినాయి. 


సమాజంలో కలిగేటువంటి ఆర్థిక రాజకీయ సాంఘిక పరిణామాలలో ఈ అగ్రకుల సంపన్నవర్గమే నిరంతరం 
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ఆధిపత్యం వహిస్తుంది. ఎన్నికల ప్రజాస్వామ్యం వంటివన్నీ ఈ ఆధిపత్య కులం ముందు దాసోహం అంటున్నవి. 
అందుకు నిదర్శనమే రాసాని రచించిన ఈ చీకటి ముడులు నవల అని చెప్పవచ్చు. 

ఈ నవల ఇతివృత్తం లోని కథాస్థలం రచయిత నివాస ప్రాంతం కూడా. అందువల్ల ఈ నవల రచయిత 
అనుభవాల్లోనుంచే పుట్టింది అని భావించడానికి అవకాశముంది. తెలుగు మాట్లాడే ప్రాంతాల్లోనే కులానికి ఒక 
మాతృభాష ఉందన్న విషయాన్ని రచయిత మిగతా ప్రపంచానికి తెలియజేస్తూ, నవలలో ఒక పంచాయతీ 
సందర్భంగా ఆ భాషను ఉపయోగించడం కూడా ఈ నవల రచయిత అనుభవంలోంచి పుట్టిందని తెలియచేస్తున్నది. 
ఈ నవలలో పాత్రోచితమైన మాండలిక భాషను ప్రయోగించడంలో రాసాని చక్కగా విజయం సాధించాడు. 
ముగింపు : 

ఈ విధంగా శారీరకమైన మానసికమైన బలాలు బలహీనతలు కలగలిసిన సహజసిద్ధమైన రీతిలో, 
సంపూర్ణమైన మానవ స్వభావాన్ని జీవిత వాస్తవికతను ఆవిష్కరించిన గొప్ప నవల చీకటి ముడులు అని చెప్పవచ్చు. 
కాల్పనిక సాహిత్యానికి వాస్తవికత ప్రాణవాయువు వంటిది. అయితే చీకటి ముడులు నవలలో ప్రతి సన్నివేశం 
ప్రాణవాయువును వెదజల్లుతూనే ఉన్నదని చెప్పవచ్చు. 
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6. ఆదిభట్ల నారాయణదాసు బహుముఖ సాహిత్యం 
దా. పెద్దింటి ముకుందరావు 
అసిస్టెంట్‌ ప్రొఫెసర్‌ 
తెలుగుశాఖ అధ్యక్షులు 
ఆర్‌.జె.యు.కె.టి - శ్రీకాకుళం. 
తెలుగుసాహిత్యం సమాజం భాష ఇలా దేని గురించి మాట్లాడినా మొదట మనం ప్రాచీన సాహిత్యన్ని 


అధ్యయనం చెయ్యనిదే మనము మాట్లాడలేము అలాంటి ప్రాచీన సాహిత్యానికి తన వంతు కృషి చేసిన గొప్ప కవి 
శ్రీమద్‌ అజ్జాడ ఆదిభట్ల నారాయాణదాసు. ఈయన గొప్ప కవి పండితుడులీ వీటన్నిటికన్నా గొప్ప హరికథ కథకుడు, 
బహుభాషావేత్త. ఈయన జన్మస్థలం విజయనగరం జిల్లా బొబ్బిలి తాలుకాలోని సువర్ణముఖీ నదీ తీరమందున్న 
అజ్జాడ. ఆయన ద్రావిడ బ్రాహ్మణుడు, ఆహితాగ్నులగు బ్రాహ్మణ స్వయముగా కళాభిజ్నులైన నరసమాంబా 
వేంకటాచయనుల కనిష్ట తనయుడు. తండ్రి పండితుడు, కవి బహుశ ఆయన ప్రభావం ఈయన పైపడి ఉండవచ్చు 
అని చాలా మంది పండితుల అభిప్రాయం. తల్లి తోటి మహిళలకు పోతన భాగవతమును రసవంతముగా 
వ్యాఖ్యానించు భావుకురాలు. నారాయణదాసు గారికి తండ్రి నుంచి పాండిత్య మహిమను కవితా కౌశలమును, తల్లి 
నుండి రస భావుకత్వమును దాసు అర్జించుకున్నాడు. 
రాయుటకు బాగుగ నేర్వని యీడులో అతడు భాగవతమును “రాగ వరుసగా” చదువుకొనెను. ఈయన 

సహజముగా స్వయం కృషి వలన అలవడినది ఎక్కువ. అతని గాత్రాస్వాదిమమును గుర్తించి నాసా సాంబయ్య అను 
బొబ్బిలి వైణికుడు ఆయనకు కొన్నాళ్ళు వీణను నేర్చించెను. తరువాత ఆయన విజయనగర మహారాజావారి 
కళాశాలలో చేరి మెట్రిక్యులేషన్లో కృతార్జుడై, యఫ్‌. ఏ. క్లాసులో కొద్దినాళ్ళు చదివి వీణ విద్యాభ్యాసమునకు స్వస్తి 
చెప్పెను. 

“పాడిన పాటే పాడరా................ దాసరీ” అన్నట్టుగా 

కారే రాజులు రాజ్యముల్‌ గలుగవే గర్వోన్నతిన్‌ బొందరే 

వారేరీ సిరి మూటకట్టుకొని పోవంజాలరే, భూమిపై _ పేరయినం గలదే . . .” అని చెప్పినట్లు 
కాకుండా, ఆదిభట్ల నారాయణదాసు తమ తెలివిని కొత్త మార్గంలో కవిత్వం కూడా రాయక, ఎవరు వెల్లని నూతన 
మార్గాన్ని అన్వేషించి శాశ్వత కీర్తిని పొందాడు. 

ఆయన 1886లో మెట్రిక్యులేషన్‌ పాసయ్యాక సంస్కృతాంధ్రభాషలను గాడంగా అభ్యసించాడు. 
విజయనగర సంస్థాన సాహిత్య చరిత్రలో ఆనందగజపతిరాజు కాలం (18791897) న ఆదిభట్ల వారు 
జీవించినారు. ఆంధ్రదేశ హరికథోపన్యాసక చక్రవర్తులుగా ప్రసిద్ధి గాంచిన దాసుగారు ప్రహాదచరిత్రమను హరికథ 


యవతారికలో హరికథయను యక్షగానమును ఒకటేనని పేర్కొనెను. 


28 


దాసుగారు మంచిమూర్తిమత్వం ఉన్న వ్యక్తి ఏనుగువలె స్తూలశరీరం, దబ్బపండు వంటి చాయ, 
తలనిండాజుట్టు, తీరైనమొహం, పెద్దమీసాలు, చెవులపోగులు, చేతులకు కంకణాలు వేళ్ళకి ఉంగరాలు, 
ఒకపైగుడ్డను కప్పుకొని చేతితో పొన్నుకర్రను పట్టుకొని రీవిగా అలంకరించిన ఏనుగు నడుస్తున్నట్లు 
ఉండేదట. ఈయన 1919నుండి 1936 వరకు విజయనగర సంగీతకళాశాలలో ప్రిన్సిపాలుగా పనిచేసారు. 
దాసుగారికి అచ్చతెనుగు అంటే అమితమైన అభిమానం 

సహజ లబ్దమైన మేథాశక్తిచే గీర్వాణాంధ్రా భాషలలో వ్యాసంగము. ఎక్కువచేసి ప్రథమ వయస్సులోనే 
సొంత రచనలు దాసు మొదలుపెట్టెను. పోతన యొక్క భక్తిరసాస్వాదనచే చకితమైన అతని హృదయము 
భక్తుపన్యాసములగు హరికథలకు అంకితమైనది. ఆయన తొలుత యక్షగానములను, తరువాత హరికథ 
ప్రబంధములను రచించెను. ఇవిగాక దేశ్యాంధ్రమున షేక్సియరు, కాళిదాసుల సూక్తిరత్నములకు అనువాదములు, 
ఉమర్‌ ఖయ్యం, అను ప్రసిద్ధ పారశీక కవీశ్వరుని నీతిపద్యములకు గీర్వాణ, దేశ్యాంధ్రానువాదములు చేసెను. ఆ 
కాలమందే వీణావాదన, నృత్యసంగీతములలో అసమాన ప్రజ్ఞను సంపాదించెను. లయలో అయనకు గల 
సామార్ధ్యము సాటిలేనిది. ఒకప్పుడు ఆయన షణ్ముఖి ప్రదర్శనమునందు చల్లపల్లి జమిన్గారుచే గజయాన 
గండపెండేర సత్మారములను పొందెను. 

పిదప పిఠాపురం, ఏలూరు, బెజవాడ, బళ్ళారి, మదరాసు నగరములలో హరికథలను జరుపుచు అనేక 
రాజసంస్థానముల సత్మారములందును దేశపర్యటనమును ఆయన సాగించెను. బెంగుళూరులో తన హరికథా కథన 
ప్రజ్ఞను ప్రదర్శించిన సందర్భమున అయన మైసూరు మహారాజుచే దర్భారునకు ఆహుతుడై అత్యుదార సన్మానము 
పొందెను. అన్యదేశములలో ఆయన గడిరచిన కీర్తిని గురించి ఆనందగజపతి మహారాజు దాసును తన దర్చారున 
పండితునిగా నియమించెను. మహారాజును అకర్షించినవి అతను ప్రతివాది. ముఖషిధాన క్షమమగు సమయస్పూర్తి, 
అతని కవితా చాతుర్యమును, అనంద గజపతి దివంగతుడైన తరువాత దాసు మరల హరికథల ద్వారా 
ప్రజాప్రబోధమును మొదలిడిను. 1919వ సంవత్సరంలో అప్పటి విజయనగర సంస్థానాధీశ్వరుడైన విజయరామ 
గజపతి సంగీత పాఠశాలను ఒకదానిని స్థాపించి దానికి అధ్యక్షునిగా దాసును నియమించెను. 

ఆ పదవిలో 17ఏండ్లు పని చేసి 1936లో నిండు జీవితముపై ఉద్యోగము నుండి విరమించెను. తరువాతి 
కాలములో వయస్సు పైబడుటచే హరికథా ప్రచారము కొంత తగ్గినను, ప్రజలు కోరినప్పుడల్ల వారి మాటను కాదనక 
హరికథాలాపములను ఆయన చేయుచుండెడివాడు. పెక్కురు శిష్యులకు ఆయన హరికథ కథనములలో శిక్షణ 
ఇచ్చెను. అనేక శాస్త్రములలోను, కళలలోను ప్రథమశ్రేణికి చెందిన పండితుడయ్యను. ఆయన కథకుడుగా తన 
జీవితమును గడుపుటకు వెనుకాడలేదు. ఆ పండితుని హరికథలు పామర జనులనే కాక పండితులను కూడ 
రంజింపజేయగల సర్వతోముఖ వైదుష్య ప్రదర్శనములు తన సర్వతొముఖ పాండిత్యమును కథాలాపమునకు 
అంగముగా జేసి జనప్రభోద సాధనముగా హరికథ కాలక్షేపమును మలచిన దీరుడతడు. అందువలన ఆయన 


29 


కథకుడుగా తన జీవితమును గడుపుటకు వెనుదీయలేదు. అందువలననే ఆయనకు గల “ఆంధ్ర దేశ హరికథ 
కాలక్షేపకర్స పితామహుడు” అను బిరుదము పొందాడు. 
జానతే యన్నచంద్రార్కౌ, జానంతే యన్న యోగిన:! 
జానతే యన్న భర్లోపి తజ్ఞానాతి కవిస్ప్వయమ్‌!! 

పై అభినందన శ్లోకము.గుల్బర్గు విశ్వవిద్యాలయమందు సంస్కృత భాషోపాధ్యాయుడుగా ఉండిన ప్రొఫెసర్‌ 
గెల్లోన్‌, నారాయణదాస కృతియగు “తారక” మను సంస్కృత కావ్యమును చవిచూసి దాసునకు అందజేసినది. దాసు 
శ్రీ విధ్యోపసకుడు. పరమేశ్వరీ కటాక్షపాత్రుడు. ఆయన తన మనుమనుకి మశూచి సోకి ఆ బిడ్డ అపాయదశలో 
ఉన్నపుడు అభిమత దైవమగు పరమేశ్వరుని ప్రార్థించి, మనుమని బ్రతికించుకొనెను. 1945 లో దాసు 
శివసాజ్యుమందెను. 
పాండిత్య ప్రకర్ష: 

తెలుగు, సంస్కృతం, తమిళం, హిందీ, బెంగాళీ, ఉర్దూ, ఆంగ్లం, అరబ్బీ, పారశీకం, వంటి భాషలలో 
ఆయన ప్రావీణ్యం సంపాదించాడు. అష్టావదనాలు చేసేవాడు, అచ్చతెలుగులోను, సంస్కృతంలోనూ, 
సంస్కృత భూయిష్టమయిన తెలుగులోను కూడా వివిధ విషయాలపై శతాదిక గ్రంధాలు రచించిన మహాపండితుడు. 
తెలుగులో ఉమర్‌ ఖయ్యమ్‌, రుబాయితులను వ్రాసినారు. ఎక్కువుగా ఎడ్వర్డ్‌ ఫిడ్డిరాల్డ్‌ రచించిన ఆంగ్లరచననే 
మూలంగా తీసుకున్నాడు. అలా చేయడం వలన మూలగ్రంధంలోని విషయం సరిగా చూఫడం కుదరలేదని 
తలచాడు. ఈ విషయాన్ని రుజువు చెయ్యడానికి ఆయన పారశీక భాషలోని మూలగ్రంధ కవితలను, ఫిడ్డిరాల్డ్‌ 
ఆంగ్లానువాదాన్ని గూర్చి కూడా అచ్చతెలుగులోకీ, సంస్కృతంలోకీ వేరు వేరు ఛందస్సులలో అనువదించారు. 
నారాయణదాసు రచనలు: 

1.జగజ్యోతి 1983, 2. నా యెరుక (స్వీయచరిత్ర)1976, 3. శ్రీ ఆదిభట్ల నారాయణదాసు సారస్వత 
నీరాజనము 1975, 4. తల్లి విన్మి (లలితా సహస్రనామ స్తోత్ర అచ్చతెలుగు అనువాదం) 1975, 5. సారంగధర 
నాటకము 1979, 6. నవరస తరంగణి (పవ౭బ్‌జివం శీట ఇంవసంజూవ౭తీ డ స౭శ్రీఅస౭ఘషుం) 1979, 7. 
కచ్చాపి శృతులు (కవితా సంకలనం) 1974, 8. నారాయణదాస పంచశతి దాసుగారి తెలుగు శతకములు 1976, 
9. నూరుగంటి ఈసపు నీతికథా శతకము 1979, 10. సవిత, 11. మేలుబంతి (చాటు ప్రబందము) 1974, 12. 
బాటసారి అను నిర్వచనాంధ ప్రబంధము 1974. 

హరికథ పితామహుడిగా నారాయణదాసు: తెలుగు సాహిత్యలోకంలో హరికథ పితామహుడిగా 
పేరుగాంచిన నారాయణదాసు 19వ శతాబ్దం వాడు. ఈయన హరికథను గూర్చి నిర్వచిస్తూ కవికవసరమైన 
ప్రతిభాదిలక్షణాలతో పాటు సరస వచనాపాఠవమూ సందర్భోచిత హాస్యకుశలతా, చతురోక్తిమయ 
సంగీతాభినయాలు గలవాడే ఉత్తమ కథకుడని నారాయణదాసు గారి అభిప్రాయం. 
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“ఘనశంఖమో యనగతంబు పూరించు, 

మేలుగ శ్రుతిలోన మేళగించి 

నియమము తప్పక నయఘనంబుల, 

బెక్కురాగ భేదంబుల రక్తిగొల్పి 

బంతులెగిర్చిన పగిదికాలజ్ఞితన్‌, 

జాతి మూర్చనలొప్ప స్వరముపాడి 

చక్కని నృత్యము సర్వరసానుకూ, 

లంబుగాగ నభినయంబు చేసి 

స్వకృత మృదుయక్షగాన ప్రబంధసరణి, 

వివిధ దేశంబులం చిన్న పెద్దలుగల 

పలుసభల హరిభక్తి లుపన్యసింప, 

లేని సంగీత కవితాభిమానమేల” అని వారు కథక లక్షణం చెప్పారు. 

హరికథకుడు చేతిలో చిరతలు, కాలికి మువ్వలు, పట్టుధోపతి పంచెకట్టు, పట్టుకండువా నడుముకి బిగించి 

మెడలో పూలమాల కలిగి చక్కటి విగ్రహ పుష్టితో, అదిపాడి, కథచెప్పి సభారంజనం చేయగలవారు. సాధారణంగా 
వయొలిన్‌, వీణ, హార్మోనియాల్లో ఒకటీ, మృదంగమూ సహకార వాద్యాలుగా చేసుకొని పాత్రోచితంగా, 
సంధర్భానుసారంగా చెప్పగలవాడు కథకుడు. ఈ హరికథల్లో దోరా, తహరాలతోపాటు తెలుగులోని ద్వపదలు, 
కందర్థాలూ ఉంటాయి. లావణి మొదలైన అన్యదేశచ్చందస్సులు సైతముంటాయి. సంగీత సాహిత్యాలతోపాటు 
అభినయ పూర్వకంగా భక్తిని,విజ్ఞానాన్ని, వినోదాన్ని గూర్చకలది హరికథ అని నారాయణదాసు చాలా విపులంగా 
హరికథని సామాన్య మానవునికి అర్ధమయ్యేరీతిలో వివరించారు. 
హరికథ ప్రాదుర్భావం: “హరికథ వేదకాలమునకే బీజరూపమున నున్నట్లును, ఐతిహాసిక యుగమున (గుశలవుల 
రామాయణగానము మొదలగు సందర్భములందు దాని స్వరూపము విస్తరించినట్లును గొందరితలంపు” 
నారాయణదాసుగారు సైతమిలాగే తలంచారు.నారద(డు దొట్టి పరమమునులు భగవన్నామ సంకీర్తనము 
సేయుచునాడుచు(బాడుచు లోకులందరింపజేసిరి. హరికథల స్వరూపం వేదకాలంనాటిదనీ, సర్వజ్ఞులైన అగ్నివేశాది 
మహర్షులు హరికథ శిల్పాన్ని తొలుదొల్త సృష్టించారని పండితులు నిర్ణయించారు. బ్రహ్మమానస పుత్రుడైన నారదుడు 
భక్తిసూత్రాలను ఉపదేశిస్తూ హరికథగానం చేస్తూ వుంటాడని ప్రతీతి. వేదవిభజన చేసినా,అష్టాదశ పురాణములను 
లిఖించిన మనశ్శాంతి పొందనేరని శ్రీవ్యాసునకు శ్రీమద్భాగవతమును విరచించి, హరికథామృతమును 
పంచిపెడుతూ మానవోద్ధరణ గావింపుమని నారదుడు ఆదేశించాడు. తర్వాత శుకదేవుడు, శౌనకాది మహర్షులు, 
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సూతుడు హరికథారూపకమైన భాగవతాన్ని భారతదేశం అంతటా ప్రచారం చేశారు. అని పాతూరి ప్రసన్నంగారు 
భాగవతంలోని విషయాన్ని వివరించారు. 
హరికథవికాసదశ: హరికథకు ఆధునికయుగంలో ఆదిభట్ల నారాయణదాసు గారే ముఖ్య కారకులు అనటంలో 
విప్రతిపత్తిలేదు. ఆంధ్రదేశంలో పల్లెటూళ్లయందేమి, పట్టణములందేమి అనేక విధములైన విద్యాప్రదర్శక 
వినోదములు కలవు. శ్రావ్యముగా పురాణము చదివి అర్థము చెప్పుట భజన, పాటకచ్చేరి, ఉపన్యాస మొనరించుట, 
అష్టావధానము చేయుట మొదలగునవన్ని దాసుగారు ఒక్కరే చేయగలిగిన మహాధీరుడు. దాసుగారు చెప్పిన 
హరికథలకి భారతదేశములో ఒక ప్రత్యేకత ఉంది. ప్రశస్తమైన సంగీత సాహిత్యములు, చక్కని నృత్యము, 
సర్వరసానుకూలమగు అభినయదోరణులు శ్రోతల మన్ననలు కింపగు మాటల నేర్చు అన్నిటిని దాసుగారికి 
సహజసిద్దముగానే వచ్చాయి. 

హరికథ అనే వినోదాన్ని విశిష్టగుణ గరిష్టుడైన నారాయణదాసుగారు కల్పించి ఆంధ్రదేశ మందంతటా 
అరవై సంత్సరాలు ప్రదర్శించి ఘనతకెక్కారు. దివ్యవేదాంతం మొదలకొని చక్కటి చిక్కటి హాస్యం వరకు దాసుగారు 
చక్కగా ప్రదర్శించి ప్రేక్షకులను రంజింపజేసారు. “ఆట పాట మాట మాటలమేటి” గా ఆయన ప్రసిద్ధికెక్కారు. వీరు 
స్వయముగా రచించిన హరికథలు 12 దాసుగారి జీవిత చరిత్రను ఆంగ్లభాషలో వసంతరావు బ్రహ్మాజీగారు 
1956లో పుస్తకాలు అచ్చయ్యాయి. 1913 లో కలకత్తాలో నారాయణదాసు గారి హరికథ విన్న విశ్వకవి రవీంద్రుడు 
ఎంతో ప్రశంసించాడు. నారాయణదాసు గారు మంచి జాతీయభావాలు ఉన్న వ్యక్తి. ఈయనలో లోలోపల 
చలించిపోయెవాడు.”స్వరాజ్యమిచ్చినగాని మనకు పౌరుషజ్డాన కేర్తులు కలుగ నేరవు. శిరస్సు లేని మోండిము 
నభ్యాంగన మొనర్చినట్లు స్వాతంత్రము లేని దేశమున సోషల్‌ కాన్స్‌ రెన్సేల”. అని కాంగెస్‌ పుట్టిన తొలి సం.లో 
విమర్శించారు చివరకు 3.1.1945 లో మరణించారు. 
ఉపయుక్త గ్రంధసూచి: 
1. శ్రీమదజ్ఞాడాదిభట్ల నారాయణదాసు జీవిత చరిత్ర పు.36, 37 - మరువడ వెంకటాచయనులు 
2. నా వాజ్మయ మిత్రులు - టేకుమళ్ళ కామేశ్వరరావు 
3. హరికథ మహతి - ప్రతాప వేంకట సుబ్రహ్మణ్యశాస్త్రి 
4. ఆంధ్రవాజయచరిత్ర 


5. నాట్యకళ - ఆదిభట్ల నారాయణదాసు ప్రత్యేకసంచిక-1965పు.21 
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7. ప్రాచీన సాహిత్య వృతాంతాలు - బలి చక్రవర్తి గుణగణాలు 
దా. జె. కొండలరావు 
ఎం.ఏ.,ఎం.ఫిల్‌., పిహెచ్‌.డి 
తెలుగు అధ్యాపకులు 
శ్రీ గోవిందరాజస్వామి ఆర్ట్స్‌ కళాశాల, 
తిరుమల తిరుపతి దేవస్థానములు, తిరుపతి 
చరవాణి: 9676973910 
పురాణాలు కావ్యాలు, ఇతిహాసాలు వంటి గ్రంథాల్లోని ఉపాఖ్యానాలు త్రికాలాలకూ వర్తించే నీతులు, హితం, 


సందేశం బోధిస్తున్నాయి. వాటిని కేవలం పురాణాలుగా పరిగణించక అందులోని ప్రతి అంశాన్ని అణువణువునూ 
నిశితంగా పరిశీలిస్తే కొన్ని జీవిత సత్యాలు బయటపడతాయి. దీనికోసం రామాయణ, భారత, భాగవతాది గ్రంథాల్లో 
ఏ అంశాన్నైనా పరిశీలించవచ్చు. ఒక ఉపాఖ్యానంలో విభిన్న జీవితాంశాలుకూడా మిళితమై ఉన్నట్లు మనం 
గ్రహించవచ్చు. భాగవతంలోని బలిచక్రవర్తి వృత్తాంతాన్ని పరిశీలిస్తే అందులో కృతజ్ఞత, అతిథి మర్యాదలు, 
పరోపకారం, సంతృప్తి, ఆడినమాట తప్పకుండుట వంటి నైతికాంశాలు బయటపడతాయి. వీటిని ఈ వ్యాసంలో 
సోదాహరణంగా వివరించటం జరిగింది. 

కృతజ్ఞత: చేసినమేలు మరవకుండా ఉండుటను కృతజ్ఞత అంటారు. అదేవిధంగా చేసినమేలు మరచిపోవుటను 
కృతఘ్నత అంటారు. మనిషి ఎప్పుడూ కృతజ్ఞుడుగానే జీవించాలి. దీనికి బలిచక్రవర్తి వృత్తాంతాన్ని పేర్కొనవచ్చు. 
బలిచక్రవర్తి ఇంద్రుని చేతిలో ఓడిపోయి శుక్రాచార్యుని దయవల్ల తేరుకుంటాడు. అందువల్ల శుక్రునికి 
దయగలిగేటట్లు శిష్యుడై సేవిస్తాడు. శిష్యుని భక్తి ప్రపత్తులకు శుక్రుడు సంతోషిస్తాడు. తనకు వినయ విధేయుడిగా 
ఉంటూ సేవలందించినందుకు ప్రతిగా శుక్రుడు బలిచేత విశ్వజిద్యాగం చేయిస్తాడు. యాగహోమాగ్ని నుండి 
బంగారు వస్థాలు కప్పిన రథమూ, సూర్యుని గుర్రాలవంటి గుర్రాలు, సింహపు జెండా, గొప్ప విల్లు, అంపపొదల 
జంట, కవచమూ లభిస్తాయి. శుక్రుడు తన శిష్యునికి చంద్రునివంటి తెల్లని శంఖాన్ని ఇస్తాడు. ఈ ఆయుధాల 
బలంతో దండెత్తి వచ్చిన బలిచక్రవర్తి దేవేంద్రున్ని ఓడిస్తాడు. అతని రాజధాని అమరావతిని స్వాధీనం చేసుకుంటాడు. 
దేవతలు, దేవేంద్రుడు తమకు అనుకూలమైన స్థావరాలకు చేరుకుంటారు. అయినా అభద్రతాభావంతో అడవుల్లో 
సంచరిస్తుంటారు. 

అతిథి మర్యాదలు: దేవతల తల్లి అయిన అదితి అమరావతిని రాక్షసులు ఆక్రమించుకున్నందుకు దుఃఖిస్తుంటుంది. 
ఒకనాడు ఆమె భర్త కశ్యప ప్రజాపతి తపస్సు చాలించి ఇంటికొస్తాడు. ఇంటికొచ్చిన భర్తకు అతిథిమర్యాదలు 
చేస్తుంది. భార్య ఆతిథ్యం స్వీకరించిన కశ్యపుడు ఆమె విచారంగా ఉండటం గుర్తించి దానికిగల కారణాలు 
తెలుసుకొనే ప్రయత్నం చేస్తాడు. “కళ్యాణీ! ఎందుకిలా విచారంగా ఉన్నావు? బ్రాహ్మణులకు ఏలోటు లేకుండా 


ఆదరిస్తున్నావుగదా! దేవాలయంలో పూజలు యథావిధిగా జరుగుతున్నాయిగదా? ఇక్కడి మనవారంతా వేళకు 
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సరిగా హోమకార్యాలు నెరవేరుస్తున్నారా? నీకొడుకులు ధర్మాన్ని పాటిస్తున్నారా? అతిథులకు అర్హ్యపాద్యాదులిచ్చి 
అన్నంపెట్టి ఆదరిస్తున్నావా? మరువకుండా బిచ్చగాళ్లనూ, సేవకులనూ, సజ్జ్ఞనులనూ సత్మరిస్తున్నావా?” అని 
ప్రశ్నిస్తాడు. భర్త ఇంటిలో లేకున్నా భార్య అతిథి మర్యాదలు చేయాలనే లౌకిక నీతి కశ్యపుని మాటల ద్వారా 
వ్యక్తమవుతున్నది. ఇంకా ఇలా అంటాడు కశ్యపుడు. 
ఆ॥  అన్నమైనందక్రమైనందోయంబైన, శాకమైనందనకు జరుగుకొలది 

నతిథి జనులకడ్డమాడక యిడరేని, తేమ, కొలది వారు కలిగి లేనివారు 

(ఆంధ్ర మహాభాగవతం ' అష్టమస్కంధం ' 464వ పద్యం) 

అన్నమైనా మజ్జిగైనా నీళ్లైనా చివరకు కూరగాయలైనా తమకు ఉన్నంతలో అతిథులకు లేదనకుండా పెట్టాలి. అట్లా 
పెట్టకపోతే ధనవంతులైనా వారు దరిద్రులే అంటాడు. ఈ మాటల్లో ఎంతో నీతి ఉంది. కనీసం కన్నవారికి కూడా 
పట్టెడన్నం పెట్టకుండా రోడ్డుపైకి ఎందరో బిడ్డలు వదిలేస్తున్నారు. బాగా చదువుకున్నవారుసంఘ పరంగా పలుకుబడి 
కలిగినవారు, ఆర్థికంగా స్థిరపడినవారు తమ తల్లిదండ్రులను బస్టాండ్లు, రైల్వేస్టేషన్లు, కూడలి ప్రదేశాల్లో 
వదిలేస్తున్నారు. ఒకప్పటికి తామూ వృద్దులమవుతామని తమకు కూడా తమ బిడ్డలద్వారా ఈ దుస్థితి వస్తుందని 
వారు గుర్తించలేకున్నారు. అలాంటి వారికి కశ్యపుని మాటలు కనువిప్పు కలిగిస్తేచాలు. ఈ దేశంలో అనాథ వృద్దుల 
సంఖ్య గణనీయంగా తగ్గిపోతుంది. ఇలాంటి సంఘటనలు ఆనాడే చూసే కాబోలు “తల్లిదండ్రులమీద దయలేని 
పుత్రుండు పుట్టనేమి వాడు గిట్టనేమి” అని వేమన సూటిగా ప్రశ్నించాడు. తనకు ఉన్నంతలో ఇతరులకు పెట్టి 
మిగిలింది తాము తినుటను సంస్కృతి అంటారు. ఈ సంస్కృతిని అందరూ అలవరచుకోవాలి. 
పరోపకారం: అదితి కోరిక మేరకు మహావిష్ణువు ఆమె గర్భాన వామనుడై పుట్టాడు. బలిచక్రవర్తిని దానంగోరే నెపంతో 
నిర్ణించాలని నిశ్చయించుకున్నాడు. బలివద్దకు యాచకునిగా వెళ్లాడు. ఈ సందర్భంగా పోతన ఇలా అంటాడు. 
కం॥ హరిహరి! సిరి యురమునంగల 

హరి హరిహయు కొటకు దనుజు నడుగం జనియెం, 

బరహితరతి మతియుతులకు 

దొరలకు నడుగుటయు నొడలి తొడవగుంయబుడమిన్‌. 

(ఆంధ్రభాగవతం ' అష్టమస్కంధం ' 526వ పద్యం) 

బెరా! తన రొమ్మున లక్ష్మీదేవిని కలిగినవాడు విష్ణువు. అయినా అతడు ఇంద్రునికోసం బలిని బిచ్చమడగడానికి 
ప్రయాణమై వెళ్లినాడు. ఇతరులకు మేలుచేసే ఉద్దేశంతో బిచ్చమెత్తడం కూడా గొప్పవారికి ఒక అలంకారమే కాబోలు! 
అందుకే వామనుడు తన ఐశ్వర్యాన్ని స్థాయిని పట్టించుకోలేదు. దేవతలకు మేలుచేయటం కోసం రాక్షసుడైన బలిని 
భిక్షమడిగాడు. మూడడుగుల నేల దానంగా అడిగి బలిని పాతాళానికి తొక్కేశాడు. ఈ విధంగా బలి పరోపకారార్థం 
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శరీరాన్ని బలిచేసుకున్నాడు. అందుకే పెద్దలు “పరోపకారార్థమిదమ్‌ శరీరం” అన్నారు. ఈ సూక్తి బలిచక్రవర్తికి 
చక్కగా అన్వయిస్తుంది. 
ఆత్మ సంతృప్తి: నేడు సంపదకు అర్రులు చాస్తున్నారు.పరిపరి విధాలుగా సంపాదించుటకు చూస్తున్నారు. ఎంత 
సంపాదించినా ఇంకా సంపాదించాలని తపన పడుతున్నారు. ఆక్రమంలో ఎన్నో అరాచకాలకూ అకృత్యాలకూ 
పాల్పడుతున్నారు. అట్టివారికి పోతన చక్కని హితవు బోధించాడు. ఈ క్రింది పద్యం దీనికి ప్రబల నిదర్శనంగా 
నిలుస్తున్నది. 
కం॥ వ్యాప్తిం బొందక వగవక - ప్రాప్తంబగు లేశమైనంబదివేలనుచుం 

దృప్తిం జెందని మనుజుడు - సప్తద్వీపముల నయిన. జక్కంబడునే? 

(ఆంధ్రమహాభాగవతం - అష్టమస్కంధం - ౨74 పద్యం) అంటాడు బలిచక్రవర్తి. 
తమకు లభించింది కొంచెమైనాసరే ఉబ్బి తబ్బిబ్బు కాకుండా అదేపదివేలుగా భావించి తృప్తి పొందాలి. అట్లా తృప్తి 
పడని వానికి సప్తద్వీపాల సంపదలు వచ్చి పడినా కూడా తృప్తి తీరదు అని స్పష్టం చేస్తాడు. ఇంకా ఇలా అంటాడు. 
ఆశ పొడవైన తాడు వంటిదని, దానికి అంతం లేదని పూర్వకాలంలో గయుడు, పృథుచక్రవర్తి మొదలయిన రాజులు 
సముద్రాలదాకా వ్యాపించిన సామ్రాజ్యాన్ని సంపాదించి పాలించినారంటాడు. వారు సైతం వృథాగా 
కష్టపడినవారేగాని అర్థంపైన, కామంపైన ఆశలు వదలలేదు. వారి ఆశలు నెరవేరనూలేదు. సంతోషపడేవాడు 
ముల్లోకాలలోనూ గౌరవింపబడతాడు. సంతోషం కలవానికి ఎల్లప్పుడూ సుఖం కలుగుతుంది. సంతోషం 
లేకపోవడమే తిరిగిపుట్టడానికి కారణం. సంతోషంవల్ల మోక్షం సమకూరుతుంది. పూటపూటకూ తనంత తానుగా 
దొరికిన దానితో సంతోషపడితే తేజస్సు పెరుగుతుంది. నీళ్లవల్ల నిప్పు చల్లారిన విధంగా సంతోషం లేకపోతే తేజస్సు 
తగ్గిపోతుంది - అని అంటాడు. భారతదేశంలో నేడు వేలాదిమంది వేలకోట్లకు పడగలెత్తారు. అయినా వారు 
ప్రశాంతంగా జీవించటం లేదు. ఆపూట కాపూటకు సంపాదించుకుని బతికేవారు చాలా హాయిగా ప్రశాంతంగా 
ఉంటున్నారు. 
ఆడినమాట తప్పకుండుట: ఆడినమాట తప్పరాదని మన ప్రాచీన సాహిత్యం వివిధ వృత్తాంతాలద్వారా 
తెలుపుతున్నది. వామనుడు బ్రాహ్మణుడు కాదని దేవతలకు మేలు చేయటానికి ఈ అవతారంలో వచ్చాడని, అతనికి 
మూడడుగులు భూమి దానంగా ఇవ్వవద్దని శుక్రాచార్యుడు బలిచక్రవర్తికి సూచిస్తాడు. అప్పుడు బలి ఇలా అంటాడు. 
“ఓ మహాత్మా! అర్ధం, కామం, కీర్తి, జీవనోపాయం వీటిలో ఏది అడిగినా ఇస్తానని చెప్పినాను. ధనంపై దురాశతో, 
అడిగిన వానికి లేదని చెప్పి త్రిప్పి పంపించలేను. ఇచ్చినమాట తప్పటంకంటే పాపం లేదు. పూర్వం భూదేవి 
“ఎటువంటి చెడ్డపని చేసిన వానినైనా మోస్తాను. కాని ఆడిన మాట తప్పిన వానిని మాత్రం మోయలేను' అని బ్రహ్మతో 
చెప్పింది కదా! యుద్ధంలో వెనుదిరగకుండా వీరమరణం పొందటమూ, మాటకు కట్టుబడి సత్యంతో బ్రతకడమూ 
మానధనులైన వారికి మేలైన మార్గాలని అంటాడు. ఇంకా ఇలా అంటాడు. 
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కం॥ ధాత్రినీ హాలికునకును సు, 

క్షేత్రము బీజములు నొకటం జేకుజు భంగిం 

జిత్రముగ దాత కీవియుం 

బాత్రము సమకూరునట్టి భాగ్యము కలదే? - అని స్పష్టం చేస్తాడు. 

(ఆంధ్రమహాభాగవతం - అష్టమస్మంధం - 589 పద్యం) 

రైతుకు మంచి పొలము, మంచి విత్తనాలు ఒకచోట దొరకడం అరుదు. అదేవిధంగా దాతకు తగిన ధనమూ దానిని 
తీసుకునే ఉత్తముడూ దొరికే అదృష్టం అపురూపం కదా! అంటాడు. 
ఈ విధంగా ఒకే వృత్తాంతంలో కృతజ్ఞత, అతిథిమర్యాదలు, పరోపకారం, ఆత్మసంతృప్తి, ఆడినమాట తప్పకుండుట 
వంటి సార్వకాలిక సత్యాలు చెప్పబడ్డాయి. ప్రాచీన సాహిత్యమంతా పాతచింతకాయ పచ్చడి అనే మూసపోసిన 
వికృత దశ నుంచి బయటపడి అలనాటి సాహిత్యాన్ని అవగాహన చేసుకుంటే సమాజం సుఖశాంతులతో 
వర్ధిల్లుతుంది. దానికి ప్రాచీన సాహిత్య వృత్తాంతాలు ఎంతగానో దోహదపడతాయి. వాటి ద్వారా వ్యక్తికి వికాసం 
కలుగుతుంది. వ్యక్తి వికాసమే సమాజ వికాసం, సమాజహితం కదా! 
ఉపయుక్త గ్రంథాలు : 
1. శ్రీమదాంధ్రమహాభాగవతము - పోతన, తి. తి. దే., తిరుపతి. 2002 
2. శ్రీమదాంధ్ర మహాభారతము - కవిత్రయము, తి. తి. దే., తిరుపతి. 2000 
3. భాగవతోపన్యాసములు - పుట్టపర్తి నారాయణాచార్యులు 
4. కవిత్వతత్వదర్శనము - డా॥ యు.ఏ.నరసింహమూర్తి, తెలుగుఅకాడమీ, హైదరాబాద్‌. 2012 
5. తెలుగు సంస్కృతి - ఎ.ఎస్‌.మూర్తి, పొట్టిశ్రీరాములు తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం, హైదరాబాదు. 2012 
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8. ధర్మాచరణ - దశరథ రాముడు 
దా. సూరపరాజు వసంత కుమారి 
తెలుగు అధ్యాపకురాలు, 
శ్రీ గోవిందరాజస్వామి ఆర్ట్స్‌ కళాశాల, 
తిరుమల తిరుపతి దేవస్థానములు, 
తిరుపతి. 
జీవన విలువలలో ప్రధానమైనది ధర్మం. పురుషార్థాలయిన ధర్మ, అర్థ, కామ, మోక్షాల సాధనే మానవ 


జీవిత పరమాపది. ధర్మం ప్రకారం అర్ధాన్ని ఆర్జించి, ధర్మబద్ధమైన కోరికలను తీర్చుకొని మనిషి మోక్షాన్ని 
సాధించాలి. మానవులుధర్మబద్ధమైన జీవితాన్ని గడపాలి. పురుషార్థాలలో మొదటిదైన ధర్మాచరణ మానవాళికి 
అత్యంత ఆవశ్యకము, ధర్మాచరణతో మానవుడు మాధవుడిగా ఎలా మారవచ్చో శ్రీరాముడు స్వయంగా తాను 
ఆచరించి మానవకోటికి చూపాడు. 
ధర్మం: ధారణాత్‌ ధర్మమిత్యాహుః ధర్మేణ విధృతాః ప్రజాః 

యః స్యాత్‌ ధారణ సంయుక్తః స ధర్మ ఇతి నిశ్చయః (మహాభారతం, శాంతిపర్వం. 109-11) 

'ధర్మ' శబ్దము “ధృ' ధాతువు నుండి ఏర్పడినది. సమస్త బ్రహ్మాండమును ధరించునదే ధర్మము. 'యతో- 

భ్యుదయ నిశ్రేయసా సిద్ధి: సధర్మ!” దేనివలన ఈ లోకమున అభ్యుదయము ప్రాప్తించునో అదే ధర్మము, సద్దుణముల 
మరియు సదాచారముల పేరే ధర్మము. ధైర్యము, క్షమ, మనో నిగ్రహము, శౌర్యము చేయకుండుట, బాహ్మ 
అంతరశుద్ధి, ఇంద్రియ సంయమము, సాత్విక బుద్ధి, ఆధ్యాత్మ విద్య, సత్య భాషణ మరియు క్రోధము లేకుండుట ఈ 
పది ధర్మమునకు లక్షణములుగా చెప్పబడినవి. “ధర్మయేవ హతో హంతి ధర్మో రక్షతి రక్షితః” ధర్మము దేశ, కాల, 
వర్ణ, ఆశ్రమాలను బట్టి మారుతూ ధర్మమును నశింపచేయువానిని ధర్మం కూడా నశింపచేస్తుంది. ధర్మమును 
రక్షించు వానిని ధర్మం కూడా రక్షిస్తుంది. వుంటుంది. 
ధర్మాచరణ: ఈ లోకముననే కాక పరలోకములో కూడా మానవులకు కళ్యాణము చేయునది వారి ధర్మాచరణమే. 
అందుకే కామ, క్రోధ, లోభ, భయ, వ్యామోహములకు వశీభూతులై ధర్మమును ఎన్నటికీ త్యజించకుండా, ధర్మాన్ని 
ఆచరించడమే మానవుల కర్తవ్యం. 84 లక్షల జీవరాశుల్లో అత్యుత్తమమైనది మానవజన్మ. ఒక్క మానవులకు తప్ప 
మిగిలిన జీవరాశులకు ధర్మాచరణతో మోక్షాన్ని పొందే అవకాశం లేదు. తిర్యక్కులకు, ప్రత్యేకించి పశువులకూ, 
పక్షులకూ అన్నిటికీ ఆకలేస్తే తినడం, దాహమేస్తే తాగడం, నిద్రవస్తే పడుకోవడం, కోపమొస్తే కుమ్మడం ఇలా వీటికి 
ఒక్కటే ధర్మం, పశుధర్మం అంటారు. కానీ మనుషులకు మాత్రం ప్రత్యేకించి ధర్మాచరణ నిర్దేశించబడిరది. 

ఆహార నిద్రా భయ మైథునాంచ సామాన్యమేత తృశుభి ర్నరాణామ్‌ 

ధర్మోహి తేషా మధికో విశేషో ధర్మణ హీనాః పశుభి స్సమానాః 

(చైతన్య రామాయణం, అయోధ్యా కాండ. పు. 130) 
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ఆహార నిద్రా భయ మైధునములు మానవులకు, పశువులకు సామాన్యములు. ధర్మమును గ్రహించుటయే 
మానవునిలో విశిష్టమైన లక్షణము ధర్మహీనులైన మానవులు పశువులతో సమానము. ధర్మము అమృతమును 
అందిస్తుంది. అధర్మము మృత్యువును ముందుంచుతుంది. హృదయంలో శోభించే పరమాత్మను పొంది బాహ్య కర్మల 
యందు దానికి వైరుధ్యము లేకుండా జీవించాలి. ఇదియే ధర్మాచరణ. ఏ ధర్మాన్ని అనుష్టించిన కారణంచేత ఇంక 
మళ్ళీ శరీరంలోకి రావలసిన అవసరం లేని స్థితిని, అంటే మోక్షాన్ని మానవులు పొందుతారో, అటువంటి ధర్మాన్ని 
మనం ఆచరించాలి. తాత్కాలిక సుఖాన్ని ఎరగా జూపి శాశ్వతానందాన్ని కబళించేది ప్రేయస్సు. ఆరంభంలో కష్టంగా 
తోచినా అంత్యంలో శాశ్వతానందాన్ని ప్రసాదించేది శ్రేయస్సు. ధర్మ శీలురకు శ్రేయస్సు ప్రధానం కాగా 
అధర్మపరులకు ప్రేయస్సు ముఖ్యంగా వుంటుంది. ప్రేయస్సు కల్గించే సుఖం అనిత్యం, అశాశ్వతం అని అధర్మపరులు 
గ్రహించలేరు. 

ధర్మాచరణములో ప్రతి కష్టము సుఖంగా పుతుంది. ప్రతి బాధ ఆనందప్రదంగా మారి తీరుతుంది. ధర్మము 
మనిషికి శ్రేయమును ప్రసాదిస్తుంది. ఇహమున అభ్యుదయమును, పరమున మోక్షమును అనుగ్రహించేదే ధర్మం. 
ఈ ధర్మాధర్మముల భయంకర సమరమే జీవితము. హృదయమే యుద్ధభూమి ప్రతి మానవ హృదయములో 
నిరంతరము ఈ ధర్మాధర్మాలకు మధ్య గొప్ప సంగ్రామం జరుగుతూ వుంటుంది. పరస్పర వైరుధ్య భావాల మధ్య 
జరిగే సంఘర్షణే భయంకర సంగ్రామం. ధర్మాచరణ బాటలో వున్న మానవుల మానస సంగ్రామంలో విజయం 
ధర్మానిదే అవుతుంది. ధర్మాచరణ వల్ల సంఘర్షణలు సమసిపోతాయి, శాంతి చేకూరుతుంది. 
దశరథరాముని ధర్మాచరణ: ధర్మోపాసనను, ధర్మాచరణను మన కర్తవ్యమని రామాయణం ప్రబోధిస్తుంది. 
దశరథుడు అనగా దశేంద్రియాల్ని జయించినవాడు అని అర్ధం. దశేంద్రియాల్ని జయించిన దశరథునికి పుత్రునిగా 
సాక్ష్యాత్తు మహావిష్ణువే మానవునిగా రాముడనే పేరుతో జన్మించాడు. ధర్మ స్వరూపుడై ఈ నేలపై నడయాడి, 
మానవులు ధర్మాన్ని ఎలా ఆచరించాలో, తాను ఆచరించి మానవాళికి మార్గదర్శనం చేశాడు. 
పితృవాక్య పరిపాలనా ధర్మం: ధర్మ సంరక్షణలో శ్రేష్ణుడైన శ్రీరామునికి పట్టాభిషేకం చేయాలని దశరథ మహారాజు 
నిర్ణయించాడు. అయోధ్యలో ఆనందాలు అంబరాన్ని తాకాయి. మందర మాటవిని కైకేయి దశరథుడు మునుపు 
తనకు ఇస్తామన్న రెండు వరాలుగా, రాముడిని పదునాలుగు సంవత్సరాలు అరణ్య వాసానికి పంపమని, రామునికి 
కాక భరతునికి పట్టాభిషేకం జరిపించమని కోరింది. బాధతో విలవిల్లాడిన దశరథుడు వలదని ఎంత విలపించినా 
వినని కైకేయి, రాముని పిలిపించి, తండ్రి ఆజ్ఞను పాటిస్తానని మాట ఇస్తే, వారి మాటను తెలియచేస్తాననగానే, 
రాముడు ఇలా పలికాడు. 

అహం హి వచనాద్‌ రాజ్ఞః పతేయమపి పావకే | 
భక్షయేయం విషం తీక్షం పతేయమని చార్జవేగ ॥ 
(వాల్మీకి రామాయణం, అయోధ్యకాండ. నర్గ. 18- శ్లో. 28, 29) 
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న హ్యతో ధర్మచరణం కిఇ్బుదస్తి మహత్తరమ్‌ | యథా పితరి శుశ్రూషా తస్య వా వచన క్రియా ॥ 
(వాల్మీకి రామాయణం, అయోధ్యకాండ. సర్గ 19 - శ్లో. 22) 

ప్రభువులు ఆదేశిస్తే నేను అగ్నిలోనైనా దూకుతాను. కఠోర విషాన్నెనా పానం చేస్తాను. సముద్రం లోనైనా 
పడిపోతాను, పితృసేవ, పితాజ్ఞాపాలన వీటికి మించిన ధర్మాచరణ ప్రపంచంలో మరిలేదు. కైకేయి తాను దశరథున్ని 
కోరిన రెండు క్రూర వరాలను రామునికి తెలియచేసిన వెంటనే ఆమెతో రాముడు ఇలా పలికాడు. 

నాహ మర్ధ పరోదేవి లోకమా వస్తు ముత్సహే । విద్ధి మామృషిభిస్తుల్యం కేవలం ధర్మమాస్థితమ్‌ ॥ 

అనుకో ప్యత్ర భవత్తా భవిత్యా వచనా దహమ్‌ । వనే వత్స్యామి విజనే వర్షాణీహ చతుర్దశ ॥ 

ననూనం మయి కైకేయీ కించి దాశంససే గుణాన్‌ । యద్రాజాన మవోచస్త్వం మమేశ్వరతరా సతీ ॥ 

(వాల్మీకి రామాయణం, అయోధ్యకాండ. సర్గ 19 - 20, 23, 24) 

నేను అర్ధపరుడను కానమ్మా! లోక ధర్మాన్ని పాటించుటి నా వాంఛ. కేవలం ధర్మాన్ని ఆశ్రయించు 
కొనియున్న నేను బుషి సమానుడని తెలుసుకో. “కేవలం ధర్మమాస్థితిమ్‌” అని మూడు మాటలలో రాముడు తన 
శీలమును, చరిత్రను వ్యక్తపరిచాడు. ధర్మమును ఆచరించువారు లోకములో చాలామంది వున్నారు. వారంతా 
ధర్మము కొరకే ధర్మమును ఆచరించరు. వారికి ఫలాపేక్ష కూడా ఉండును. తండ్రి, గురువు మొదలగువారిని భక్తితో 
సేవించుచున్నదో వారి అనుగ్రహమున సంపదలు విద్యావిజ్ఞానములు లభించునని సేవించువారును గురుభక్తి 
కలవారే అగుదురు. కాని తత్త్వజ్ఞాలైన మహర్షులు ధర్మమును ఆచరించునప్పుడు వారికి ఫలాపేక్ష ఉండదు. గురువును 
సేవించుట నాకు ధర్మము. కావున సేవించుచున్నాను అని వారు కేవలము ధర్మ నిర్వహణము కొరకే ధర్మమును 
ఆచరింతురు. దాని వలన దుఃఖము కలిగినను వారు దానిని వదలరు. రాముని యొక్క ధర్మాచరణము కూడా 
ఇట్టిదే. కావుననే ఎన్ని కష్టములు కలిగినను అవి అన్నియు పురాకృత కర్మఫలములనియే తలంచుచు, రాముడు 
ఎప్పుడును ధర్మమును వదలలేదు. 

రాజై సర్వభోగాలు, అధికారం అనుభవించవలసిన రాముడు అయోధ్యను వదిలి నారబట్టలు ధరించి, 
కందమూలాలు తింటూ, కటిక నేలపై పడుకొని పదునాలుగు సంవత్సరాలు జీవించుటకు నిర్ణయించుకొని 
అడవులకు బయలుదేరాడు. పితృవాక్యపరిపాలన, సత్యవ్రత దీక్షలే తన ధర్మమన్న రాముని ధర్మాచరణ నభూతో 
నభవిష్యతి. 
సత్యవాక్య పాలనా ధర్మం: భరతుడు తాను అయోధ్యలో లేని సమయాన జరిగిన పరిణామాలను తెలుసుకొని 
కుమలిపోయి, రాముడిని తిరిగి అయోధ్యకు తీసుకువచ్చి పట్టాభిషేకం చేయాలని అరణ్యాలకు మాతృమూర్తులు, 
గురుదేవులు, సేనా సమేతంగా వెళ్ళి, రాముని తిరిగి అయోధ్యకొచ్చి రాజుగా వుండమని ప్రార్థిస్తాడు, రాకపోతే అన్నం 
నీళ్ళు ముట్టకుండా ఎంతకాలమైనా అక్కడి నుండి కదలనని బ్రతిమాలాడు. అప్పుడు రాముడు ఇలా పలికాడు. 
తమ్ముడూ! కాంతి చంద్రుని విడిచిన విడుచుగాక, మంచు హిమవత్పర్వతాన్ని విడిచిన విడుచుగాక, సముద్రం 
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చెలియలి కట్టను దాటిన దాటుగాక, నేను మాత్రం తండ్రికిచ్చిన మాటను దాటను, చెజారిన సామ్రాజ్యం 
చేతికిస్తానన్నా వలదన్న ధర్మనిష్టా గరిష్టుడు శ్రీరాముడు. 
అరణ్యవాసంలో వున్న రాముని దగ్గరకు మునులు వచ్చి, రాక్షసుల వలన తాము పడుతున్న బాధలను చెప్పి 
తమను కాపాడమని ప్రార్థించారు. రాక్షసులను శిక్షి్రచి మునులను రక్షిస్తానని రాముడు మాట ఇచ్చాడు. రాజ్యాన్ని 
వదిలి వనవాసంలో నున్న మనకు రాక్షసులతో ఎందుకు అకారణ వైరం అన్న సీతతో, రాముడు దుష్ట శిక్షణ, శిష్ట 
రక్షణే క్షత్రియ ధర్మమని, అది ఆత్మధర్మము కూడా అని, దానిని నేను విడవనని తెలిపాడు. 
రామోవిగ్రవాన్‌ ధర్మః : సీతను అపహరించడానికి మాయలేడి రూపంలో రాముడిని దూరంగా తీసుకెళ్ళి తనకు 
సహకరించమని కోరిన రావణుడితో మారీచుడనే రాక్షసుడు రాముడి జోలికి వెళ్ళవద్దని ప్రార్థిస్తూ, ఇలా 
తెలియచేసాడు. 
రామో విగ్రహవాన్‌ ధర్మః సాధుః నృత్య పరాక్రమః । రాజా సర్వస్య లోకస్య దేవానాం మఘవానివ ॥ 
(వాల్మీకి రామాయణం - అరణ్యకాండ సర్గ. 37, శ్లో.13) 
మూర్తీభవించిన ధర్మ స్వరూపుడు, సాధుపురుషుడు, సత్యపరాక్రముడు, సర్వ లోకాలను ఏలే 
సార్వభౌముడు, శ్రీరామచంద్రుడు. 
ధర్మ రక్షణ: రావణుడు సీతను అపహరించిన తరువాత, సీతాన్వేషణలో నున్న రామలక్ష్మణులతో సుగ్రీవ మైత్రి 
కుదిరింది. సీతాన్వేషణలో సుగ్రీవుడు సహాయం చేసేలా, వాలిని వధించి సుగ్రీవుని రాజ్యాన్ని అతని భార్య రుమను 
తిరిగి రాముడు. సుగ్రీవనికిప్పించేలా, మిత్రులు పరస్పరం ఒప్పందం చేసుకొన్నారు. రామబాణంతో నేలకూలిన వాలి 
రామునితో, నీ భార్యాన్వేషణకు సుగ్రీవునితో కాక నాతో స్నేహం చేసివుంటే అర్థ ముహుర్త కాలం లోపే రావణుని 
లంకతో గూడ బంధించి నీ ముందు ఉంచేవాడిని కదా!, ధర్మమూర్తివని చెప్పబడే నీవు చెట్టు చాటు నుండి నన్ను 
సంహరించడం ఎలా ధర్మమవుతుందని? అని ప్రశ్నించాడు. అప్పుడు రాముడు ఇలా పలికాడు. 
ఇత్యేవం బహు భాషన్తం వాలినం రాఘవో బ్రవీత్‌ | ధర్మన్య గోపా లోకే స్మింశ్చరామి నశరాసనః ॥ 
(ఆధ్య్మాత్య రామాయణము, కిష్కంధాకాండ - శ్లో. 59) 
నేను ఈ లోకమున ధర్మము రక్షించువాడవై, ధనస్సుతో గూడిన వాడనై సంచరించుచున్నాను. నేను 
అధర్మము చేయువానిని వధించి స్వధర్మమును పాలించుచున్నాను. కూతురును, ఆడు. తోబుట్టువును, తోబుట్టు 
భార్యయును, కోడలును సమానులు. వారిలో ఎవరినైనను ఎవడు మూఢబుద్ధి గలవాడై రమించునో, అతనిని 
ఎల్లప్పుడును సంహరింపవలెను. 
త్వం తుభ్రాతుః కనిష్టన్య భార్యాయాం రమసే బలాత్‌ | 
ఆతో మయా ధర్మవిదా హతోసి వనగోచర ॥ 
(ఆధ్యాత్మ రామాయణము కిష్కింధాకాండము - శ్లో 62) 
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నీవు నీ తమ్ముని యొక్క భార్యను బలాత్కారముచే రమించుచున్నావు. అందువలన ధర్మరక్షణ కోసమే నేను 
నిన్ను వధించానని వాలితో రాముడు తెలిపాడు. 
యుద్ధ ధర్మం: రామ రావణ యుద్ధ సమయాన రాముడు తన బాణాలతో రావణుని రథచక్రాలు ముక్కలు చేసి, 
అశ్వాలను, సారథిని హతమార్చాడు. రావణుని ధనస్సును త్రుంచివేసి, అతని వక్షస్థలంలో వజ్రాయుధం వంటి 
బాణాన్ని గుచ్చాడు. కిరీటము ఎగిరి అవతల పడగా, నేలపై చతికిల పడ్డ రావణుడిని క్షణంలో రాముడు 
చంపివేయవచ్చు. కానీ రాముడు. చంపకుండా, అలసిన, చేతిలో ఆయుధం లేని నిన్ను హతమార్చడం యుద్ధ ధర్మం 
కాదు. లంకకు వెళ్ళి విశ్రాంతి తీసుకొని, యుద్దానికి సర్వసన్నద్దుడవై రేవు రా, అప్పుడు నా బలాన్ని చూపిస్తా అని 
రావణుడితో చెప్పిన ఆ శ్రీరాముని యుద్ధ ధర్మం ధార్మిక స్వభావం అనితర సాధ్యం. 
అడుగడుగునా ధర్మాచరణమే: 

శ్రీరాముడు అడుగడుగునా ధర్మాచరణను ఎలా చేసాడో తెలియచేయుటకిది ఒక చిన్న ఉదాహరణ. 

రామరావణ యుద్ధంలో మరణించిన దుర్మార్గుడైన రావణునికి ప్రేత కర్మలు కూడా చేయరాదన్న 
విభీషణనునితో, రాముడు ఇలా పలికాడు. 

మరణాంతాని వైరాణి నిరతం నః ప్రయోజనం । క్రియతా మన్య సంస్కారో మమాప్యేష యథాతవ ॥ 

(ఉషశ్రీ రామాయణం - పు. 350) 

విభీషణా! ఎంతటి వైరమయినా మరణంతో పోవాలి. మన ప్రయోజనము కూడా తీరిపోయినది. ఇతనికి 
సంస్కారమును చేయుము. ఇప్పుడు ఇతడు నీకు ఎట్లో, నాకును అట్లే, అతనికి మీరు చేయనిచో నేను సంస్కారమును 
చేయుదును. జీవన విలువల్లో ధర్మాచరణ అతి ముఖ్యమైనది. మానవులంతా ధర్మాన్ని ఆచరించాలి. 
యుగయుగాలకు ఆదర్శమైన ఆ దశరథరాముని ధర్మాచరణ ఈ కలియుగాన అత్యంత ఆవశ్యకము. మన సనాతన 
హిందుధర్మాన్ని ఆచరించి, ఆ రాముని ధర్మపథాన పయనించి, మనిషి మనీషిగా, నరుడు నారాయణుడుగా 
మహోన్నత స్థితికి ఎదగాలి. 

శ్రీరాముని ధర్మాచరణ మహోన్నతంగా కనపడుచున్నది. ఈ ధర్మాన్ని కాపాడటానికి శ్రీరాముడు తరతమ 
భేదం లేదని అందరికీ ఒకే ధర్మం వర్తింస్తుందని నిరూపించి ధర్మాన్ని నిలబెట్టాడు. మానవాళిజీవన వికాసానిక 
ధర్మమార్గమే రమణీయమని మనందరం గుర్తించాలి. 
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9. మానవ జీవన గమనంలో అమృత వాక్కులు 


డా. కె. కోటేశ్వరయ్య 

సంస్కృత అధ్యాపకుడు, 

శ్రీ గోవిందరాజస్వామి ఆర్ట్స్‌ కళాశాల, 

తి.తి.దే., తిరుపతి. 

భారతదేశము పవిత్ర దేశము. భారతభూమి వేదభూమిగా కీర్తింపబడిరది. ఈ వేదభూమి యందు లక్షల 


కొలది జీవరాశులు జన్మించాయి. అట్టి వాటిలో మానవ జన్మ శ్రేష్టమైనది. అట్టి మానవుడు సత్యమును పలుకుతూ, 
ధర్మమును ఆచరిస్తూ, పరోపకార గుణంతో, ఇతర ప్రాణులయందు దయ కలిగి ఉండి, జెదార్యాది స్వభావంతో, 
ఇతరులకు దానము చేయుచూ, సజ్జన సాంగత్యంతో, కులము కన్నా గుణమే మిన్న అను సద్భావంతో, 
అసాధారణమైన పాండిత్యంతో, నిత్యపూజా విధానాన్ని పాటిస్తూ, ఇష్టదేవతలను పూజిస్తూ, పాపరహితమైన వృత్తిని 
అవలంబిస్తూ, ఇంద్రియ నిగ్రహమును కలిగి, ధర్మశాస్త్రములను అధ్యయనము చేయుచూ, జితేంద్రియులైన 
మహర్షుల చరితములను కలిగివుండవలెనని వేదముల యందు చెప్పబడినది. 
వేదము అనగా జ్ఞానము అట్టి జ్ఞానాన్ని ప్రపంచానికి అందించిన భాషలలో సంస్కృతము ముఖ్యమైనది. 

ఆ సంస్కృతము నందు జనులందరి హృదయాలను ఆకర్షించు సుభాషితములు మధురాతిమధురములు. ఇట్టి 
మధురమైన సుభాషితములలో వేదసారాన్ని ప్రపంచానికి అందించవలెనని ధృడ సంకల్పంతో అనేక మంది 
పుణ్యపురుషులచే చెప్పబడిన సుభాషితరత్నమాలలోని కొన్నింటిని ఇందు పొందుపరచబడినవి. 
1. విద్యలేనివాడు పశువుతో సమానం: 

విద్యానామ నరస్య రూపమధికం ప్రచ్చన్న గుప్తం ధనం, 

విద్యా భోగకరీ యశః సుఖకరీ విద్యా గురూణాం గురుః । 

విద్యా బన్గుజనో విదేశగమనే విద్యా పరా దేవతా, 

విద్యా రాజసు పూజ్యతే న హి ధనం విద్యావిహీనః పశుః ॥ 

విధ్య అనునది మానవునికి గొప్ప అలంకారము, విద్య అనునది రహస్యంగా దాచి 

ఉంచబడినటువంటి ధనము. విధ్య భోగములను, కీర్తిని, శుభములను కలిగించును. విద్య గురువులకు గురవు, విద్య 
విదేశములకు వెళ్ళినప్పుడు దగ్గర బంధువు వలె తోడ్పడును. విద్య గొప్ప దేవత. రాజసభలలో విద్య గౌరవించబడును 
కానీ ధనము గౌరవించబడదు కదా! కావున విద్య లేనివాడు పశువుతో సమానము. 
2. విద్యయే శాశ్వతానందము: 

అన్నదానం మహాదానం విద్యాదానమతః పరమ్‌ । 

అన్నేన క్షణికాతృప్తిః యావజ్జీవన్తు విద్యయా ॥ 
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అన్నదానము (ఆకలిని తీర్చేటువంటి అన్నమును దానము చేయుట) మహా దానము. విద్యా దానము 
ఇంతకంటే గొప్ప దానము, ఎందుకనగా అన్నదానము క్షణకాలము మాత్రమే తృప్తినిచ్చును. కానీ విద్య 
జీవితకాలము తృప్తిని ఇచ్చును. విద్య అనేది నశించదని భావము. 
8. విద్యాధనము సర్వధన ప్రధానము: 
న చోరహార్యం న చ రాజహార్యం న భ్రాతృభాజ్యం న చ భారకారి । 
వ్యయే కృతే వర్ధత ఏవ నిత్యం విద్యాధన సర్వధన ప్రధానమ్‌ ॥ 
విద్య దొంగల చేత దొంగలింపబడునది కాదు. విద్య రాజులచేత పన్నుల రూపంలో స్వీకరింపదగినది కాదు. 
విద్య సోదరుల చేత పంచుకోదగినది కాదు. విద్య భారమైనది కాదు. విద్యను ఖర్చు చేయుచున్నప్పటికీ (ఇతరులకు 
పంచుతున్నప్పటికీ) ఆ విద్య అభివృద్ధినే పొందును కాని తగ్గిపోదు. అందువలన అన్ని ధనముల కంటే విద్యా ధనం 
గొప్పదనం. 
4. పండితుడే సర్వజన పూజ్యుడు: 
విద్వత్వం చ నృపత్వం చ నైవతుల్యం కదాచన । 
స్వదేశే పూజ్యతే రాజా విద్వాన్‌ సర్వత్ర పూజ్యతే ॥ 
విద్వత్తు, నృపత్తు ఎప్పటికీ సమానము కావు ఎందుకనగా నృపత్తు (రాజు) తన రాజ్యం నందు మాత్రమే 
గౌరవించబడును. విద్వత్తు (పండితుడు) అంతటా పూజింపబడును. 
5. కష్టే ఫలి: 
ఉద్యమేన హి సిధ్యన్తి కార్యాణి న మనోరథైః । 
న హి సుప్తస్య సింహస్య ప్రవిశన్తి ముఖే మృగాః ॥ 
ప్రయత్నము చేత కార్యములు సిద్దించవలసిందేగాని మనసున తలచినంత మాత్రాను సిద్దించవు. ఎట్లనగా 
నిదురించిన సింహము నోటివద్దకు ఏ జంతువు ఆహారముగా స్వయంగా వెళ్ళదు కదా! 
6. ఆదర్శ గుణసహితుడే పండితుడు: 
మాతృవత్పరదారేషు పరద్రవ్యేషు లోష్టవత్‌ । 
ఆత్మవత్సర్వ భూతేషు యః పశ్యతి స పబ్జితః ॥ 
ఇతర స్త్రీలను తల్లివలె ఆదరించవలెను. ఇతరుల డబ్బును మరియు వస్తువులను మట్టివలె చూడవలెను. 
సమస్త ప్రాణులను తనవలె భావించవలెను. ఇట్లు వ్యవహరించిన వ్యక్తి పండితుడిగా పరిగణింపబడును. 
7. అందరి నమస్కరింపదగిన వ్యకి: 
వదనం ప్రసాదసదనం సదయం హృదయం సుదాముచో వచః | 
కరణం పరోపకరణం యేషాం కేషాం న తే వన్గ్యాః ॥ 
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ముఖము చిరునవ్వుతోను, హృదయము దయతోను, వాక్కు మాధుర్యముతోను, పనులు 
పరోపరకారముతోను ఎవరివి వుండునో వారు అందరిచే నమస్కరింపదగినవారు. 
8. ముల్లోకాలను జయించు మానవుడు: 
మూకః పరాపవాదే పరదారనిరీక్షణేప్యనః | 
పంగుః పరధనహరణే స జయతి లోకత్రయే పురుషః ॥ 
ఇతరులను నిందించు సమయమున మూగవానిగాను, ఇతరుల భార్యలను చూచు సమయమున 
అంధునిగాను, ఇతరులు ధనమును దొంగలించు సమయమున కుంటివానివలె ఎవడు ప్రవర్తించునో అట్టివాడు 
ముల్లోకముల యందు జయమును పొందును. అనగా పరనింద పనికిరాదని, పరస్త్రీని చూడరాదని, పరుల 
ధనమును దొంగలింపరాదని భావము. 
9. శీలమే అన్నింటా ప్రధానం: 
విదేశేషు ధనం విద్యా వ్యసనేషు ధనం మతిః । 
పరలోకే ధనం ధర్మః శీలం సర్వత్ర వై ధనమ్‌ ॥ 
విదేశముల యందు విద్యయే ధనము. కష్ట సమయముల యందు అతని బుద్ధియే ధనము, పరలోకము 
నందు అతనిచే ఆచరించబడిన ధర్మమే ధనము. కావున అతని సత్రవర్తనే అన్నింటినీ మించిన ధనము. 
10. సర్వజన అనుసరణీయమే ధర్మము: 
ధర్మో రక్షతి రక్షితో నను హతో హన్తి ధ్రువం ప్రాణినో | 
హన్తవ్యో న తతః స ఏవం శరణం సంసారిణాం సర్వథా ॥ 
ధర్మాన్ని రక్షించిన వానిని ధర్మము రక్షిస్తుంది. ధర్మాన్ని నాశనం చేసిన ప్రాణులను ధర్మమే నాశనం 
చేస్తుంది. అందువలన ధర్మమును నాశనము చేయరాదు. సంసారులకు ఎల్లప్పుడూ ధర్మమే దిక్కగుచున్నది. 
11. పరోపకారము కొరకే మానవ శరీరము: 
పరోపకారాయ ఫలన్లి వృక్షాః పరోపకారాయ వహన్ని నద్యాః | 
పరోపకారాయ వహన్ని గావః పరోపకారార్థమిదం శరీరమ్‌ ॥ 
పరోపకారం కొరకు వృక్షములు ఫలములను ఇచ్చుచున్నవి. పరోపకారం కొరకు నదులు 
ప్రవహించుచున్నవి. పరోపకారం కొరకు ఆవులు పాలను ఇచ్చుచున్నవి. కావున ఈ శరీరం పరోపకారం కొరకు 
పాటుపడవలెనని భావము. 
12. పరోపకారమే పరమ ధర్మము: 
శ్రోత్రం శ్రుతేనైవ న కున్షలేన దానేన పాణిర్నతుకంకణేన | 
విభాతికాయః కరుణాపరాణాం పరోపకారేణ న చన్గనేన ॥ 
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దయా స్వభావం గలవారి యొక్క చెవులు శాస్త్రములను వినుటవలననే ప్రకాశించును కాని కుండలములతో 
ప్రకాశించవు. వారి చేయి దానము చేయుటవలననే ప్రకాశించునే కాని కంక ప్రకాశించునే గాని చందనముతో 
ప్రకాశించదు కదా! కాదు. వారి శరీరము పరోపకారము వలన 


183. మూర్గులు మానవరూపంలో వున్న మృగాలు: 
యేషాం న విద్యా న తపో న దానం జ్ఞానం న శీలం న గుణో న ధర్మః | 
తే మర్త్యలోకే భువి భారభూతా మనుష్యరూపేణ మృగాశ్చరన్తి ॥ 
విద్య, తపస్సు, దానము, మోక్షం నందు ఆలోచన, మంచి నడవడిక మంచి గుణము, ధర్మాచరణము 
లేనివారు మానవ లోకంలో భూమికి భారమై మానవ రూపంలో వున్న మృగాలుగా సంచరిస్తుంటారు. 
14. మూర్షుని లక్షణములు: 
అనాహూతః ప్రవిశతి అపృష్టో బహుభాషతే । 
అవిశ్వస్తే విశ్వసితి మూఢచేతా నరాధమః ॥ 
ఆహ్వానము లేకుండా ప్రవేశించువాడు. ప్రశ్నించకుండానే అధికముగా మాట్లాడవాడు. నమ్మకూడని వారిని 
నమ్మువాడు. మూరు?లలో కెల్లా అధముడుగా పిలవబడును. 
15. పూర్వపుణ్యములు అంతటా రక్షించును: 
వనే రణే శత్రుజలాగ్ని మధ్యే మహార్ణవే పర్వతమస్తకేవా । 
సుప్తం ప్రమత్తం విషమస్థికం వా రక్షన్తి పుణ్యాని పురాకృతాని ॥ 
మానవుడు పుణ్యాత్ముదైతే అతడు అడవిలో గానీ, యుద్దంలో గానీ, శత్రువుల మధ్యగాని, నీటిమధ్యగానీ, 
అగ్నిలోగాని, మహాసముద్రంలో గాని, పర్వత శిఖరం మీదగాని, నిద్రలో ఉన్నా, అజాగ్రత్తలో ఉన్నా, ఒడిదుడుకులలో 


వున్నా అంతకు పూర్వం అతడు చేసిన పుణ్యాలు అతడిని రక్షిస్తుంటాయి. 
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10. కవితా! ఓ కవితా! - మాడభూషి వారి విశ్లేషణ 

దా. వై. దివ్య 

తెలుగు అధ్యాపకులు 

సన్నపరెడ్డి కృష్ణారెడ్డి ప్రభుత్వ డిగ్రీ కళాశాల 

గూడూరు 

నెల్లూరు జిల్లా 

ఆధునిక కవిత్వం ఒంటపట్టించుకో వాలంటే శ్రీశ్రీ కవితా దృక్పధం ఖచ్చితం అర్థం చేసుకోవాలి. చిన్నతనం 

నుంచే అభ్యుదయ కవిత్వంతో, అభ్యుదయ కవితా ఉద్యమంతో పరిచయం ఉన్నవారు కావడం వల్ల కవితా దాహం 

తీరనివారు కావడం వల్ల 'తన మార్గం అనితర సాధ్యం” అన్న శ్రీశ్రీ మాటలను సుసాధ్యం చేస్తూ తన సాహిత్య విశ్లేషణ 

సామర్థ్యంతో కవితా! ఓ కవితా! అనే ఒక సుదీర్ణ _కవితాఖండికను యాభై పేజీల గ్రంధంగా మలిచారు. ఒక 

రచన మీద అసాంతం విశ్లేషణ చేయడం తేలికైన విషయమే కాని కేవలం ఒక కవిత తీసుకోని అందులో 

వస్తువు,భాష, శైలిలను గురించి చర్చించాలంటే ఎంతో అపారమైన సాహితీజ్ఞానం, వ్యాకరణంపై పట్టు, ఛందస్సు పై 

అవగాహన ఉండాలి. ఈలక్షణాలన్ని పుష్కలంగా ఉన్న కారణంగా కవితా! ఓ కవితా!ఖండిక పై అద్భుతమైన 
విశ్లేషణను సాహితీలోకానికి అందించారు. 

కవితా! ఓ కవితా! ఖండికను ఆధునిక మహాకావ్యంగా భావించవచ్చు. ఒక కావ్యానికి 
ఉండవలసినలక్షణాలన్ని ఒకే కవితలో ఉండడమే దాని ప్రాశస్యానికి మూలకారణం. ఈ ఖండిక వస్తువులోనూ, 
భాషలోనూ, శిల్పంలోనూ,ప్రయోగాల్లోనూ అత్యున్నతమైన, ఆధునాతనమైన పోకడలకు పోయి ఆధునిక కవిత్వానికే 
కాక కవిత్వానికే ఒక లక్ష్యంగా నిలిచింది.ఈ కవితను గురించి ఇతర కవితల మీద వచ్చినంత విస్తారంఇ విమర్శ 
రాలేదని విమర్శకుల అభిప్రాయం. ఈ విధంగా వస్తువైవిధ్యానికి, భాషావైదుష్యానికి, శైలివిన్యాసానికి, 
ప్రయోగవైశిష్ట్యానికి మూలమైన ఈ కవితను విశ్లేషించడానికి పూనుకోవడం సాహసం అవుతుంది. కాని తాను 
స్వయంగా కవి కావడం వల్ల కవితాలోతులను ఎరిగినవాడు అవడం వల్ల ఎంతో సవివరంగా,పరిశోధనాత్మకంగా 
అమూలాగ్రంగా విశ్లేషణ జరిపారు. 

ఈ రచనను నాలుగు విభాగాలుగా చేసి వస్తువైవిధ్యం గురించి, భాషావైదుష్యం గురించి, శైలివైచిత్యం 
గురించి, ప్రయోగవైశిష్ట్యం గురించి చేసిన విశ్లేషణ శ్రీశ్రీ ఆలోచనలను, ఆశయాలను, అభ్యుదయతత్వాని, 
శబ్దప్రయోగవైచిత్రిని, చమత్కారం వంటి సమస్త విషయాలను స్పృశించినవి. ప్రాచీన కాలంలో కవిత్వం మరుగున 
పడి ఒట్టి పద్యం మిగిలినట్లుగానే, ఆధునిక కాలంలో కవిత్వం అడుగునపడి ఒట్టి వచనం మిగిలిన సందర్భాలను 
గమనించి కవితా! ఓ కవితా! విశ్లేషణ ద్వారా ఆధునిక కవిత్వలక్షణాలను గురించి యువ రచయత లకు దిగ్గర్శనం 
చేశారు మాడభూషివారు. 


46 


వస్తు వైవిధ్యం : కవిత్వానికి ప్రాణమైనవి రెండు ఒకటి కవితా వస్తువు రెండు శిల్పం. ఆధునిక కాలంలో 
శిల్పంతోపాటు రూపం అనే అదనపు గుణం వచ్చి కవి మూడుగుణాలను సమపాళ్ళలో రంగరించవలసిన అవసరం 
ఏర్పడిరది. శ్రీశ్రీ కవితా! ఓ కవితా ! ఖండికలో వాస్తవికమైన వస్తువుతో కవిత్వం రాస్తూ వాస్తవికతకు, కవిత్వానికి 
ఉన్న సంబందాన్ని సౌందర్యాత్మకంగా మనముందు ఉంచుతున్నాడని, కవిత్వానికి సంబంధించిన తన దృక్పథాలను, 
దృక్కోణాలను కవితావస్తువుగా స్వీకరించాడని వివరించారు. శ్రీశ్రీకి కవిత్వం అనుభవం లోకి వచ్చిన తరువాత ఆ 
కవిత్వానికి సంబందించిన జ్ఞాపకాలను నెమరు వేసుకుంటు కవిత్వం కోసంతాను ఎంత తపన పడ్డాడో వివరిస్తూ 
రాసిన కవితే ఈ కవితా! ఓ కవితా! అని తెలిపారు మాడభూషి వారు. శ్రీశ్రీ కవితా! ఓ కవితా! ఖండికలోని వస్తువును 
మాడభూషి వారు ఏడురకాలుగా విభజించి చూపారు. అవి శ్రీశ్రీ అనుభవాలు జ్ఞాపకాలు, కవితామహిమ, 
కవితాదృశ్యాలు, కవితాసమస్యలు, కవితాదరణ, కవితాదర్శాలు మొదలైనవని తెలియజేశారు. 

కవితలోని వస్తువైవిధ్యంను విశ్లేషణ చేస్తూ కవితా! ఓ కవితా !అని రెండు సార్లు సంబోధనతో 
ప్రారంభమవడం తాను చెప్పదలుచుకున్న విషయాన్ని కవితామణి విని తీరాలన్న నిబంధన విధించాడని తెలిపారు. 
నా యువకాశల నవపేశల సమగీతావరణంలో అంటే యువకవికి కలిగిన ఆశలు కొత్తకోయిల కుహురతాల్తాంటివి, 
కోకిల ఒక కూతతో ఆపదు అలాగే కవి ఒక కవిత్వంతో ఆపడన్న ధ్వని కనిపిస్తుందనీ,ఆయన కవిత్వం సమ 
గీతావరణం లాంటిది అంటే గీతానికి రంగు రుచి వాసన ఉండదు. కాని, శ్రీశ్రీ కవిత్వానికి అవి ఉంటాయని, 
కొత్తగొంతుకతో సువాసనభరితమైన కవిత్వం రాస్తున్న తరుణంలో ఒక సుముహుర్తంలో కవిత్వం గురించి 
కొన్ని ఆలోచనలు చేశారని వివరించారు. 

రవి కాంచని చోటు కూడా కవి కాంచగలడంటారు. ఇందుకు ప్రబలసాక్ష్యం శ్రీశ్రీయేనని, ఈ కవితలో 
శ్రీశ్రీ దర్శించని వస్తువులేదు, విషయంలేదని, కనిపించే వస్తువులను భిన్నకోణాలలో చూడగలిగిన శక్తి శ్రీశ్రీకి ఉందనీ 
తెలిపారు. శ్రీశ్రీ దర్శించిన దృశ్యాలలో అగ్ని సరస్సున వికసించిన వజ్రం అనే ప్రయోగంలో ప్రాచీన కవులు 
దర్శించిన దాని కన్నా ఈయన భిన్నంగా దర్శించాడు. తాను సాహిత్య వ్యాసంగం జరిపేది అగ్నిసరస్సులో, అందులో 
వికసించే కవిత్వం వజసమానం అని,అగ్నిసరస్సు అనే ప్రయోగంలోని రెండు పదాల్లో ఒకటి వేడిని, మరొకటి 
చల్లదనాన్ని సూచిస్తాయి. వ్యతిరేకమైన రెండు అంశాలను ఒకేచోట కలిపి కొత్త ప్రయోగం చేశాడు శ్రీశ్రీ. ఇలా 
విరుద్ధమైన భావాలున్న మనుషులు ఒకేచోట కలిసి బతికే ఆధునిక సమాజానికి ఇది నిదర్శనం అని వివరించారు 
మాడభూషివారు. 

అలాగే ఎగిరే లోహశ్యేనం అంటే ఎగిరే ఇనుపడేగ. ఆధునిక సమాజంలో విమానాన్ని 
కవిత్వకరించడమే పారిశ్రామిక ప్రగతికి, విజ్ఞానానికి చిహ్నం విమానం. సమాజంలోని భిన్నభిన్న భావాలను 
తెలియజేయాలన్నఅనురక్తి వల్లే శ్రీశ్రీ ఇలాంటి సంకేతాలను సృష్టించాడని భావించారు. అలాగే ఫిరంగిలో జ్వరం 
ధ్వనించే మృదంగనాదం అనే ప్రయోగం ఈ కవితా !ఓ కవితా! అనే ఖండిక లోనే అత్యంత క్షిష్టమైనదిగా 
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అభివర్ణించారు.ఫిరంగి నుంచి వచ్చే ప్రమాదకరమైన ధ్వనిని శుభకరమైన మృదంగనాదంలా భ్రమకల్పించడం 
బూర్జవా వర్గానికి వెన్నతో పెట్టిన విద్యగా విశ్లేషించారు. వీటితో పాటు వ్యధార్థజీవిత యదార్ధ దృశ్యాలను వివరస్తూ 
శ్రీశ్రీ పేర్కొన్న ఆవరాలు, సంస్పదన ,పడుపుకత్తె, రాక్షసరతి, ఘూకంబేకా,భేకంబాకా వంటి ప్రయోగాలను మరియు 
మాటల్లో వ్యక్తం చేయలేని దృశ్యాలను లక్షనక్షత్రాల మాటలు, కోటిజలపాతాల పాటులు, శతకోటి సముద్రతరంగాల 
మోతలు వంటి సంఖ్యా వాచకాలను ఉపమోగించిన విధానాన్ని గురించి సవివరంగా చర్చంచారు మాడభూషివారు. 
భాషా వైదుష్యం 

శ్రీశ్రీ తాను ఉపయోగించే మాటలు శ్మశానాల వంటి నిఘంటువులను దాటి వచ్చాయన్నారు.దానిని 
మాఢభూషివారు నిఘంటుకారులు కావ్యాల నుంచి శబ్దాలను కూర్చి నిఘంటువులు తయారుచేయడం వల్ల ఆ 
శబ్దాలు ఆధునిక భావాలను ఆవిష్కరించలేవు. వర్తమాన భావాలను చెప్పలేని పదాలు శవప్రాయాలని, ఒక 
పదానికున్న అర్థం కాలగతిలో పరిణాయం చెందుతున్న విషయాన్ని గ్రహించలేకపొతే శ్మశానాలవంటి 
నిఘంటువులు నిందార్దంగా కనిపిస్తుందని వివరించారు. 

నిఘంటువులను శ్మశానాలని, వ్యాకరణాన్ని సంకెళ్ళు అని భావించిన శ్రీశ్రీ ఛందస్సును సర్పపరిష్వంగం 
అన్నాడు. శ్రీశ్రీ ఛందస్సును తనకు అనుకూలంగా మార్చుకొని తనకు కావలసిన రీతిలో వేగాన్ని, లయనుసాధించి 
కదం తొక్కినాడని, కవితా! ఓ కవితా ! వచన కవిత అయినప్పటికి పద్యం కన్నా, గేయంకన్నా ఎక్కువ వేగంతో 
నడుస్తుందని, ఈ కవితను ఏదో ఒక ఛందస్సులో ఇరికించి చూడ్డం కుదరదని, ఎక్కువభాగం చతురస్ర గతిలో 
నడుస్తుందని వివరించారు 
శైలి వైచిత్యం: శ్రీశ్రీకి వస్తువు ఎంత ప్రాధాన్యమో శైలి కూడా అంతే ప్రాధాన్యం. సాధారణ వస్తువును కూడా 
అసామాన్యమైన భావుకతతో చూడటం, శాస్త్రియమైన భావజాలంతో చెప్పడం, మనోహరమైన ప్రయోగాలతో 
ప్రదర్శించడం శ్రీశ్రీ కవితా లక్షణం. కవితా! ఓ కవితా! రచనలోతాను విన్నవి, కన్నవి విన్నవించడానికి కవికి అన్ని 
అడ్డంకులు తొలిగిపొయి మార్గం సుగమయిన ఆనందం కలిగింది. ఆ ఆనందాన్ని వ్యక్తం చేసె సన్నివేశంలో 
అమోఘం, అగాథం, అచింత్యం, అమేయం, వంటి చిన్న, చిన్న పదాల ద్వారా కవిత్వాన్ని అందంగా 
అలంకరిస్తాడు. అందమైన భావాన్ని వ్యక్తీకరించడానికి అందమైన శైలిని ఉపయోగించడం శ్రీశ్రీ శైలి వైచిత్ర్యాలలో 
ఒకటని వివరించారు. 
ప్రయోగ వైశిష్ట్యం: ప్రతీకాత్మకమైన ప్రయోగాలు చేయడంలో శ్రీశ్రీకి అద్వితీయమైన శక్తి ఉందని, పదానికున్న 
అర్థాన్ని బట్టి కాకుండా అది ధ్వనించే అర్థాన్ని బట్టి వాటిని అర్ధం చేసుకోవాలి. అందనిఅందం, చీకటిచిచ్చులు, 
నక్షత్రాలమూటలు, కొసగాలులు, ఎగిరేలోహశేన్యం మొదలైనవి. ఇవే కాకుండా శ్రీశ్రీ ఇష్టమైన ప్రయోగాలు చాలా 


కవితల్లో ఉపయోగించాడని, అవి భాష్యం,ప్రభంజనం, సినీవాలి, విప్లవం, యుద్దం, మృదంగం, 
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శ్మశానం ,శంఖారావం,థంకాధ్వానం , భూకంపం ,జలపాతం,రజషంర&[హాప్రభంజనం, త్రాగుబోతు,పడుపుకత్తి, 
సంస్పందన మొదలైనవి అని తెలిపారు. 

ఇది శ్రీశ్రీ కవితా! ఓ కవితా కు సంబంధించిన పై పై పరిశీలన మాత్రమేనని, ఎంత అగాధంలోకి వెళితే 
అన్ని అణిముత్యాలు ఇందులో కనిపిస్తాయి. వెళ్ళగలిగిన వాళ్ళ సామర్థ్యాన్ని ,ఓపికను బట్టి ఆకలింపు 
చేసుకోవచ్చునని ముగించారు.తన మటుకు తాను కవితా! ఓ కవితా! ను విశ్లేషించే సందర్భంలో కవిత్వానికి 
సంబంధించి అనేక కోణాలుఉన్నాయని అందులో కొన్నింటిని మాత్రమే స్పృశించగలిగానని, నాకు తెలిసిన వాటిని 
కూడా పూర్తిగా క్రోడికరించలేక పోయానని వినమంగా తెలియజేశారు. 

మొత్తానికి ఈ రచన చదివిన తరువాత సాహితీ పరిశోధకులు, విద్యార్థులు తమ సాహిత్య విశ్లేషణ 
సామర్థ్యాన్ని పెంపొందించుకుంటారని, ఆలోచనా పరిధిని విస్తృత పరుచుకుంటారని నిస్సందేహంగా చెప్పవచ్చు. 


ఆధార గ్రంధాలు: 


1.మహాప్రస్థానం కవితా సంపుటి -శ్రీ శ్రీ 


2.కవితా! ఓ కవితా విశ్లేషణ - మాడభూషి సంపత్‌ కుమార్‌ 
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11. “చైతన్య ప్రభోదాత్మకం - వల్లూరు కథానిక సాహిత్యం” 
తుమాటి ఇస్మాయేలు 
పరిశోధకులు 
ఆచార్య నాగార్జున విశ్వవిద్యాలయం 
గుంటూరు 
సమాజంలోని వ్యక్తిత్వాలు నశిస్తునప్పుడు, మేధోపరిణితి క్షీణిస్తున్నప్పుడు కవి బాధ్యాతాయుతుడైన వ్యక్తిగా 
ఈ సమాజాన్ని తట్టి మేల్కోల్పుతాడు. బీడు వారిన మానవ సమూహాల మెదళ్ళలో తన ఆలోచనలనే విత్తులు 
చల్లేందుకు, కలమనే నాగలిని ధరించి, దున్ని సస్యశ్యామల భరితం చేస్తాడు. అలాంటి చైతన్య ప్రేరకమైన 
అలోచనలను తనలో నిక్షిప్తం చేసుకున్న రచన ఏదైనా ఉత్తమమే . అలాంటి ఉత్తమ ఆలోచనల్ని ఈ సమాజంపై 
నిత్యం చల్లుతున్న కవి బ్రహ్మాలు తెలుగు సాహితీ సీమలో కోకొల్లులు. 
స్తబ్బృంగా నిస్తేజంగా ఉన్న సమాజాలకు నిత్యం కొత్త రక్తాన్ని ఇంజెక్ట్‌ చేస్తూ, పదండి ముందుకు పదండి 
ముందుకు పోదాం పోదాం పైపైకి అంటూ ప్రపంచాన్ని ఆదర్శవంతమైన అలోచనల మయం చేయగలగాలి. 
అంలాంటి అలోచనల్ని వెదజల్లేది అది కవిత్వమైనా, కథైనా, నవల, నాటకం , వ్యాసం విమర్శ లాంటి సాహిత్య 
ప్రక్రియ ఏదైనా అది అద్భుతమే. అటువంటి రచన సృష్టించిన కవీ ఉత్తముడే. 
తన చుట్టూ ఉన్న భౌగోళిక పరిస్థితులను నిత్యం అవగాహన చేసుకుంటూ ఆ అవగాహనలో నుండి 
ఆదర్శాన్ని నిత్యం తన చుట్టూ అల్లుకున్న ప్రపంచానికి పంచే నిత్య సాహిత్య సేద్యగాడు వల్లూరు శివప్రసాద్‌. 
సాహిత్యలోకంలో తనకంటూ ఒక పుటను పదిలపరచుకున్న బాధ్యతాయుడైన కవి. సమస్యల వలయంలో చిక్కిన 
సమాజానికి నిత్యం చైతన్యాన్ని ఎక్కిస్తున్న మనో వైద్యుడు వల్లూరు శివప్రసాద్‌. తన సాహిత్య అలోచనలు సమాజంపై 
చల్లి పచ్చని జీవితాల్ని సమాజానికి అందించాలనే తపనవున్న కవి వల్లూరు శివప్రసాద్‌. వారి ఆలోచనల నుండి 
జాలువారిన కధల సంపుటి, నాగేటి చాలు 
ఈ నాగేటిచాలు కథా సంపుటిలో 'దొరకోటు' “ఎండమావి” 'పురుగు' 'కొయ్య బొమ్మలు” 'పారాహుషాం*£్‌ 
“గుండె లోతులు” 'నాగేటి చాలు” 'సహయాత్ర' 'హంసగీతం' “ఇరవైనాలుగ్గంటలూ” 'వాన ప్రస్థం' 'నన్నెత్తుకపోవె' 
“గిట్టుబాటు” “నిర్ణయం” 'చవుక' “పగ” “పరిహారం” “పంటి “స్వయం కృతం” “తల్లిభూదేవి * “పెళ్ళిషరతు” 
“ఆడపిల్లయితేనేం!* అనే కథలున్నాయి. ఈ కథల సంపుటిలోని ఒక్కొక్క కథలో, ఒక్కొక్క ప్రత్యేకమైన భూమిక, 
విభిన్న కోణాలూ దృశ్యీభూతమౌతాయి. 
సమాజంలో చిన్నా పెద్దా, ఉన్న వారు లేని వారు, బలవంతులు బలహీనులు, అనే తరతమ భేధాలు 
వేళ్ళూనుకున్న నేటి రోజుల్లో, ఒక బలహీనురాలు ప్రభుత్వం ఇచ్చే కొద్దిపాటి జీవనబృతి కోసం పడే ప్రయాస 
“ఎండమావి” కధలో కన్పిస్తుంది. ఈ కథా ఇతివృత్తాన్ని పరిశీలిస్తే... బూబమ్మ ఒక మైనారిటీ మహిళ. వృద్దాప్యంలో 
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భర్తను కొల్పోయి. బిడ్డలూ దూరమై ఒంటరిగా ఈ సమాజంలో బతుకుబండి లాగుతూ జీవచ్చవంలా బ్రతుకు తుంది. 
దిక్కులేని ముసలి వాళ్ళకు ప్రభుత్వం వృద్దాప్య ఫించను ఇస్తుందన్న విషయం, బూబమ్మకు చాలా అలస్యంగా 
తెలిసింది. పాత మునసబు చిన్నయ్య దగ్గరకు వెళ్ళి, ముసలి ముండని కాస్త దయ సూపండంటూ వేడుకుంటుంది. 
మునసబు ఇప్పటిదాకా ఏంచేశావు, కుదరదంటాడు. 

“బాబయ్యా ... ! కట్టుకున్నాడు అల్లా కొలువుకెళ్ళి పోయాడు. నలుగురు బిడ్డలు నాలుగు దిక్కులయ్యారు, 
ఈ ఊరే నాఊరనుకున్నా, ఈ మడుసులే నా మడుసులనుకున్నా, మీ పున్నానే ఇంకా బతికున్నా, మీరే దారి 
సూపెట్టండని యేడుస్తూ చిన్నయ్య కాళ్ళు పట్టుకుంది. కనికరమే లేని మునసబు, అతని భార్యహిత బోధతో “సరే” 
అంటూ ఫోటో తెచ్చుకోమంటాడు. ఫోటో లేదంటుంది బూబమ్మ. ఇప్పుడు ఫొటో దిగాలి, అందుకోసం 
పదిరూపాయలు కావాలి. పదిరూపాయల కోసం ఎన్నొ శ్రమలు పడిరది. ఫోటోకొరకు డబ్బులు యాచించే క్రమంలో 
ఫోటోలు దిగి ఫించను తెచ్చుకొని, బతికి ఎవర్నుద్దరించాల్నే?” అనే ఈసడిరపు మాటలకు గురైంది. 

ఫోటో కోసం పరిగేరింది , తాలుందన్న వంకతో కిరాణాకొట్టువాడు కొంత ధాన్యాన్ని ఎగరగొట్టి కొలత 
కొలుసుకుంటాడు. మొత్తంమీద ఇరవై పైసలు తగ్గింది. పట్నం వెళ్ళి ఫోటో స్టూడియోవాడ్ని బతిమాలి ఫోటోలు 
దిగింది. సంతోసంతో పోగిపోయింది . పట్నం నుంచి తిరిగొచ్చిన బూబమ్మకు ఆరాత్రి నిద్రపట్టలేదు. ఎప్పుడు 
తెల్లారుద్దా? మనసబు చిన్నయ్య ఇంటికెళ్ళి ఫోటో ఇద్దామనే ఆలోచనలో ఉండిపోయింది. తెల్లారే ముసపబుకు ఫోటో 
ఇచ్చింది. కొన్నా ళ్ళకు ఊరిలో ఫించను ఇస్తున్నారన్న విషయం తెలిసి, చిన్నయ్యను ఫించను సంగతి అడుగుతుంది. 
నిరాశాతో ఇంటి దారి పట్టింది. ప్రెసిడెంట్‌ తమ్ముడు చిన్నయ్యతో ఎలక్షన్‌లో ఈ ముసల్ది మనకు ఓటువేయలేదుగా 
దీనికెందుకు రాసిచ్చావంటాడు. అప్పుడు చిన్నయ్య ఫకాల్ననవ్వి, మనం కుడిచేతో చేసేది ఎడమచేతికి 
తెలియకూడదుగదా దానిముందు రాసినల్లేరాసి వేలిముద్ర వేయించి, అది అటెళ్ళగానే చించి అవతల పడేశాను 
అంటాడు. రాజకీయ నాయకుల్లో ఎండిపోతున్న మానవీయ విలువలకు నిదర్శనం ఈ కథ. 

ఓటు కోసమే కొంత మంది వ్యక్తులు ప్రయత్నం చేస్తారు. వాళ్ళకు మానవీయ సంబంధాలతో పని లేదు. 
వార్ధక్యం మీదపడిన బూబమ్మ తన కొచ్చేటువంటి పెన్షన్‌ కోసం, పడిగాపులుపడుతున్నప్పటికీ ఏ మాత్రం కనికరం 
లేని చిన్నయ్య ఆమెకు రావలసిన పెన్షన్‌ కాగితాలు ప్రక్కన పడేశాడు . ఆమె వార్థక్యానికి ఆసరా కావాల్సిన బాధ్యత 
ప్రభుత్వానిది. ఆ బాధ్యతకు అర్హురాలవ్వడానికి ఆమె పడిన శారీరక శ్రమ, మానశిక వేదన అనే రెంటినీ దోపిడిచేసే 
దళారీ మనస్థత్వాలను రచయిత ఈ కధలో ప్రాస్థావిస్తాడు. 

ఇది ఒక సాంఘీక సమస్య . ఇలాంటి వ్యక్తులంతా సమాజాల్లో ఉండబట్టే ఓటు వెయ్యలేదనే కారణం చేత 
ముసలివాళ్ళను సైతం, హీనాతి హీనంగా చూస్తున్నారు. ఇది గర్హించాల్సిన విషయం. ఈ కథరలో సాంఘీక 
సమస్యను ఎత్తి చూపటం వల్లూరు శివప్రసాద్‌ పరిశీలనా దృష్టి కోణానికి నిదర్శనంగా పేర్కోనవచ్చు . ఈసమస్య ఆ 
ఒక్క గ్రామానిదే కాదు. యావత్‌భారతదేశంలో ఉన్న గ్రామ గ్రామానిది. ముఖ్యంగా అవినీతితో పాటుగా మనలో 
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స్వార్ధచింతన అనేది ఎక్కువగా కన్పిస్తుంది. ఓటు వేయలేదనే ఒకే ఒక్క కారణం చేత బూబమ్మ, మునుసబు చేత 
నిరాధరణకు గురైంది. ఇక్కడ ఓటు వేయటం అనేది పెద్ద సమస్య. ఈ రోజు రాజకీయాలు అన్నిటినీ శాశిస్తున్నాయి. 
చివరికి వృద్దులైనటువంటి వాళ్ళమీద కూడా పెత్తనం చెలాయించడానికి ఈ ఓటు కారణమైంది. ప్రసిడెంట్‌ లాంటి 
కుహనా రాజకీయ నాయకులు బూబమ్మ లాంటి వృద్ధుల్ని సైతం పావులుగా వాడుకొంటూ, పేదలకు 
దరిచేరాల్సినటువంటి పథకాల్ని తుంగలో తొక్కివేస్తున్నారు. ఈ విధంగా జరిగినట్టయితే సమాజాభివృద్ధి 
కుంటుపడడంమే కాదు ముసలివాళ్ళు నిరాదరణకు గురయ్యే దుస్థితి కస్పిస్తుంది. 

ప్రభుత్వ ప్రయాసను నిర్వీర్యం చేస్తూ శ్రమను దోపిడి చేసే వర్గం యదార్ధంగా, సంక్షేమ పధకాలను అర్హులకి 
అందించే క్రమంలో జరుగుతున్న వివక్షను రచయిత ఈ ఎండమావి కథలో స్పష్టంగా చూపిస్తాడు. ఉన్నతమైన 
మానవీయ విలువల స్థానంలో వేళ్ళునుకుపోతున్న అనైతిక బావ జాలాన్ని, రచయిత తూర్చారబట్టటం మనకు ఈ 
కధలో కనిపిస్తుంది. 

సమాజ ప్రగతిలో బాధ్యాతాయుతమైన పాత్రను పోషించాల్సిన స్థానంలో, స్వార్థానికి చోటిస్తూ తన వర్గం, 
తన జాతి, తన కులం, అనే సంకుచిత భావాలు కనిపిస్తున్నాయి. ఇటువంటి వాటికి తావిచ్చి సమాజ ప్రగతికి 
అవరోధంలా మారే మునసబు లాంటి వ్యక్తులున్నంత కాలం, బూబమ్మ లాంటి దిగువ తరగతి బ్రతుకుల్లో “ప్రగతి” 
అనేది నెయ్యిలేని నేతిభీరకాయ చంధమేనని రచయిత వల్లూరు శివప్రసాద్‌ ఈ కధలో సందేశంగా చూపించాడు. 

ప్రజాసేవకులుగా పిలువబడుతున్న నేటి ప్రజాప్రతినిధులు, ప్రజలందరి పట్ల సమానదృక్పధాన్నీ కలిగి, 
మానవత్వాన్ని ప్రదర్శించాల్సిన బాధ్యతను రచయిత ఈ కధ ద్వారా తట్టిలేపుతాడు. రచయిత ఈ కధలోని మునసబు 
పాత్రలా కాక, ఉన్న సమాజంలో ఉన్నతమైన విలువల్ని కాంక్షిస్తాడు. ఉన్నస్థితి నుండి ఉన్నత మైనస్థితికి, 
ఆదర్శభావాలతో నడిపే నేతలుగా సమాజంలో ఉండాలనే హిత బోధను ఈ ఎండమావి కధలో చూపిస్తాడు 
రచయిత. జవసత్వాలు ఉడిగిన బూబమ్మ శక్తినంతా కూడదీసుకొని నాలుగు పంచల్లో వేసే సద్ధికూటితో బ్రతుకు 
బండిని ఈడుస్తుంటుంది. రూపాయిని కళ్ళతో చూసి చాన్నాళ్ళవుతున్న బూబమ్మకు ఈ రోజు ఫోటో దిగడం కోసం 
పదిరూపాయలు కావాలి. కాబట్టి ఆ పదిరూపాయలకోసం ఎన్నోశమలు పడిరది. 

రాహుల్‌ సాంకృత్స్యాయన్‌ అన్నట్టుగా, ఈ మానవ సమాజంలో ఆది మానవుడు నాలుగు పూటల కష్టానికి 
ఒక పూట తిండిని పొందితే, నేటి ఆదునికి మానవుడు పూటకష్టానికి పదిపూట్ల కూర్చుని తినాలనే దురాశలోనికి 
నడిచాడనే మాటలకు అద్దం వలే ఈ కధలో మునుసబు, వ్యాపారి, ఫొటోగ్రాఫర్‌ ల పాత్రల్ని రచయిత చూపిస్తాడు. 
ముగింపు: సమాజంలో ఉన్న అంతరాలను నిశితంగా విమర్శించే శకి ఒక్క రచయితకే ఉంది. అలాంటి 
రచయిత వల్లూరు శివప్రసాద్‌. వారి కధల్లో అంతరించి పోతున్న మావవీయ విలువలకు ఊపిరిలూదాలనే తపన 
బలంగా కన్పిస్తుంది. వయోవృద్దులు, జ్ఞానవృద్దులు ఈ సమాజాంచే ఎంతగా నిర్లక్ష్యానికి గురౌతున్నారో 
పల్లెమూలల్లోకి, గుమ్మందాటి గుడిసెలోకి, వెళితే అర్ధమౌతుంది. అలా వెళ్ళే ప్రయాత్నాల్ని పర్యవేక్షిణచాల్సిన 
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ప్రభుత్వాధికారులు నిబద్ధత , నిజాయితితో ధర్మబద్ధమైన విధిని చెస్తే, నేడు ప్రభుత్వాలు ప్రవేశపెట్టిన ఎన్నో సంక్షేమ 
పధకాలు సఫలికృతం అవుతాయి. డ్వాక్రా గ్రూపులని .స్వయంజఉపాధి పధకాలని, వృద్దాప్యపెన్షన్‌ అని, 
వికిలాంగులపెన్షన్‌ అని, ఆరోగ్యవధకాలనీ, ఇత్యాది పధకాలు వాస్తవానికి అందాల్సిన పేదలకు అందితే, ఈ దేశం 
కొంతైనా అభివృద్ధి పధంలో ముందుకు నడుస్తుందనేది రచయిత భావన. ఈ తపనతో “ఎండమావి” కధని గతించిన 
కాలాల నేపద్యాన్ని వస్తువుగా తీసుకొని వర్తమాన కాలానికి ఒక సందేశాన్ని చురకగా అంటించాడు. 

ఈ కధావసరం, నేటి కాలానికి ఉంది. ఎంతో మంది మునసబులు , వ్యాపారస్తులు ఫోటోగ్రాఫర్‌ లలాంటి 
మోసపుచ్చే దళారీ మనస్తత్వం వున్న వారిచే నిత్య దగాకి గురౌతున్న విధానాన్ని ఎత్తిచూపాడు. నేడు సమాజంలో 
జరుగుతున్న అన్యాయాల్ని కళ్ళకు కట్టినట్లుగా ఈ కధ ద్వారా బోమ్మ కట్టించాడు వల్లూరు. ఈ కోణంలో ఇంకా 
ఎండమావులౌవుతున్న బడుగు బతుకులు ఎన్నో తారసపడుతున్నాయి. అలాంటి బతుకుల్లో ఎండమావి జీవితాలు 
తొలగి నిండుకుండ బ్రతుకులు ఎప్పుడు వస్తాయా అని వల్లూరు “ఎండమావి” కధా సారం నిత్యం పాఠకుడ్ని 
పట్టికుదుపుతున్నట్టుగా అనిపిస్తుంది. 


ఆధార గ్రంధాలు: 

1) కధానిక - ప్రతిభ - ధాతువర్ష - ఇంధ్రగంటి హనుమచ్చాస్త్రి (ఆగష్టు సంచిక) 

2) తెలుగు కథా రచయితలు - ఆంధ్ర ప్రదేశ్‌ సాహిత్య అకాడమి, హైదరాబాదు. 
3) కథానిక స్వరూప స్వభావాలు - డా॥ పోరంకి దక్షిణామూర్తి, 

4) కథానిక వాజ్మయం- కథానిక స్వరూప స్వభావాలు. - డా॥ పోరంకి దక్షిణామూర్తి, 

5) నాగేటిచాలు కథా సంపుటి - వల్లూరు శివప్రసాద్‌. 
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12. కన్యాశుల్కము - సార్వజనీనత 
తురంగి. విశ్వనాధము 
తెలుగు ఉపన్యాసకులు 
శ్రీ జి.సి.ఎస్‌.ఆర్‌. కళాశాల, 
రాజాం, శ్రీకాకుళం జిల్లా. 
సెల్‌ : 9440550195 


viswanadham.t@Srigcsrcollege.org 


పాఠకుడు ఎప్పుడు చదివినా ఆ సాహిత్యములో అంశాలు, చుట్టూ ఉన్న సమాజములో గోచరిస్తే ఆ 
సాహిత్యానికి సార్వజనీనత ఉంది అని చెప్పవచ్చును. “యద్భావమ్‌ తత్‌భవతి” అన్నట్టుగా ఎవరు ఏ కోణములో 
చూస్తే ఆ కోణములో కనిపించే ప్రక్రియకు కూడా సార్వజనీనత వుంది అని చెప్పవచ్చును. ఎంతో మంది రచించిన 
రామయాణాన్ని తిరిగి రాయటానికి పూనుకొని “మఅల నిదేల రామాయణం బన్నచో అని సమాధానము చెప్పి 
విశ్వనాధ వారు రామాయణ కల్పవృక్షం రచించారు. అలాగే సాహిత్యానికి “వేగుచుక్క” అయిన మహాకవి గురజాడ 
వేంకట అప్పారావు గారి కలము నుండి జాలువారిన 'కన్యాశుల్మం” గురించి అనేక చర్చోప చర్చలు జరిగాయి. 
అయినప్పటికీ ప్రస్తుత సమాజపు పాఠకుడిగా 'కన్యాశుల్కం” నాటకంలో నేను చూస్తున్న 'సార్వజనీనత'ను మీ 
ముందుంచటానికి ప్రయత్నం చేస్తాను. 

“ఆయన జన్మించింది 19వ శతాబ్దిలో, రాసింది 20వ శతాబ్ది కోసం, 21వ శతాబ్దికోసం” 1962 
సెప్టెంబరు 21 నాడు గురజాడ శతజయంతి సందర్భముగా “ఆంధ్రజ్యోతి” దినపత్రికలో నాటి సంపాదకులు నార్ల 
వేంకటేశ్వరరావు గురజాడ గురించి రాసిన సంపాదకీయం తొలి వాక్యాలు అవి. అలాగే “కన్యాశుల్కం మనుషులు 
రాయలేరు దేవతలు రాసి ఉండాలి అది నభూతో నభవిష్యతి” అంటాడు కన్యాశుల్కం నాటకం గురించి రాచకొండ 
విశ్వనాధశాస్త్రిగారు. “పుడకలు ఎన్నయినా వుండవచ్చు వున్నాయి కూడాను అయినా పానకం పానకమే” అంటారు 
కన్యాశుల్కం నాటకం గురించి మహాకవి శ్రీశ్రీ. 

మహాకవుల మన్ననలు పొందిన నాటకం గురించి నాటక రచయిత “నేనీ నాటకం రాసినప్పుడు దాన్ని 
ప్రచురించాలనే వుద్దేశం లేదు. సమాజ సంస్కరణోద్యమానికి తోడ్చడేందుకు తెలుగు భాష నాటకాలకు తగింది 
కాదని ప్రజల్లో వున్న దురభిప్రాయాన్ని తొలగించేందుకే రాశానని “ధగధగమనే దుస్తులు, గిలిగింతలు పెట్టే 
నాట్యాలు, కర్ణ కఠోరమైన సంగీతం, బూటకపు పోరాటాల వంటి నికృష్టమైన రంగస్థల ఆకర్షణలకు “కన్యాశుల్కం” 
చోటివ్వలేదు. ఐనా అది జనాన్ని తండోప తండాలుగా ఆకర్షించింది. తెలుగు భాష నాటకానికి తగినదని రుజువు 
చేసింది” అని చెప్పి 128 సంవత్సరముల క్రితమే ప్రజలకు సాహిత్యం ద్వారా వాస్తవాలను అందించి మేలుకొలుపు 
పాడాడు నవయుగ వైతాళికుడు గురజాడ. సాంఘికోద్యమానికి సాహిత్యాన్ని ఆయుధంగా వాడి విజయం సాధించిన 
మొదటి రచయిత గురజాడ. ఆయన కన్యాశుల్కం అనే ఇతివృత్తాన్ని కథగా ఎంచుకున్నా అంతర్లీనంగా ఈ 
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సమాజంలో పాతుకుపోయిన రుగ్మతలన్నింటినీ స్మాన్‌ చేసి కంప్యూటర్‌లో చూపించి హాస్యమనే మందుతో సమాజం 
తనను తాను చూసి నవ్వుకునేటట్టు చేసిన రూపకం కన్యాశుల్కం. 

ఈనాటికీ సమయంలేని ప్రపంచంలో 8 గంటలపాటు ఏకధాటిగా “రాజాం వెలుగు సమర్పణలో నవయుగ 
ఆర్ట్స్‌, విజయనగరం” వారు సమైక్యాంధ్ర దేశమంతటా విరివిగా ప్రదర్శనలు ఇస్తే వారికి తెలుగు ప్రేక్షకులు 
బ్రహ్మరథం పట్టారు. కన్యాశుల్కం సమస్య నేటి సమాజంలో లేకపోయినప్పటికీ నాటకం అంత ఆదరణ 
పొందుతుందంటే అది నాటకములో ఉన్న సార్వజనీనతే. “మన ప్రశ్నోత్తరాలు ఎవడైనా తాటాకుమీద 
రాసిపారేసాడంటే ఒక 200 ఏళ్ళు అయిన తరువాత 'టొబాకోపనిషత్తు? అవుతుంది” అని వెంకటేశానికి గిరీశంతో 
చెప్పిస్తాడు రచయిత. నిజమే ఇది ప్రస్తుత కాలాన్ని కూడా ఎత్తిచూపించే “ఆధునికోపనిషత్తు” అని చెప్పడం 
అతిశయోక్తి కాదేమో! 

మనము ప్రతిరోజు వార్తా పత్రికలు ద్వారా మన చుట్టూ ఉన్న సమాజములో చూస్తున్న ప్రతి సమస్య 128 
ఏళ్ళ క్రితం మహాకవి గురజాడ అప్పారావు గారి కలం చేత కన్యాశుల్కం నాటకంలో స్పృశించబడినదే. కన్యాశుల్కం, 
దాని వల్ల వృద్దులకు చిన్న పిల్లలను అమ్ముకునే దురాచారం, ఈ ఇతివృత్తంతో నాటకం రాసినప్పటికీ, గురజాడ 
తీసుకున్న కథాచట్రం, అందులో ప్రవేశపెట్టిన పాత్రలు, వాటి ఆధారంగా జరిగిన విలువల చర్చ, ఘర్షణ, అపహాస్యం 
ముఖ్యమైనవి. పాత సమాజాం న్మిష్కమిస్తున్న సూచనలు, పొడసూపుతున్న కొత్త సమాజం - ఈ సంధికాలం 
రచయిత సమకాలీన వాస్తవికతను నిశితంగా విమర్శించడానికి ఉపయోగపడడమే కాక, ఆగామికాలంలోని 
పర్యవసానాలను సూచించడానికి కూడా ఉపయోగపడిరది. “కన్యాశుల్కం” ముగింపులో గిరీశానికి కథ అడ్డం 
తిరగడం నాటకీయత మాత్రమే. అతను ప్రాతినిధ్యం వహించిన 'ఆభాస ప్రగతిశీలతే” ప్రాబల్యంలో మిగులుతుందని 
నాటకగమనం సూచిస్తూనే ఉంటుంది. నేటి రాజకీయాలను సామాజిక పరిస్థితులను విమర్శించడానికి, 
వెక్కిరించడానికి 'కన్యాశుల్కం' లాగా పనికివచ్చే సాహిత్యరచన మరొకటి లేదు. 

కులమత భేదాలను ఉదారభావాలతో నిరసించడం కాక, కుల వివక్షను, మత వివక్షను కూడా గురజాడ 
ప్రశ్నించాడు. దళితులను ఆలింగనం చేసుకోలేని వాడికి జాతీయత గురించి, ఐక్యత గురించి మాట్లాడే అర్హత 
లేదన్నాడు. అప్పుడప్పుడే ఆరంభమైన చరిత్ర రచనల్లో తొంగిచూస్తున్న మతతత్వాన్ని గుర్తించాడు. బుద్దుడిని దేశం 
నుంచి తరిమివేసి దేశం చాలా నష్టపోయిందని ప్రకటించాడు. “ఆధునిక స్త్రీ చరిత్రను పునర్లిఖిస్తుందని” నమ్మకంగా 
చెప్పాడు. మగడు వేల్పన పాత మాట అని భార్యాభర్తల మధ్య స్నేహం ఉండాలని అన్నాడు. అంధ విశ్వాసాలను, 
మత తతంగాలను నిరాకరించాడు. శాస్త్రవిజ్ఞాన దృష్టి ఆధునిక జీవితానికి ఆవశ్యకమని చెప్పాడు. 

నేటి రాజకీయాలను సామాజిక పరిస్థితులను విమర్శించడానికి, వెక్కిరించడానికి “కన్యాశుల్కం” లాగ 
పనికివచ్చు సాహిత్య రచన మరొకటి లేదు అంటారు ఆంధ్రజ్యోతి శ్రీనివాస్‌గారు. నిజమే ఆ నాటక ప్రధాన పాత్ర 
గిరీశం బహువచనమై రాష్ట్రస్థాయి, దేశస్థాయి నాయకులయ్యారు. రామప్ప పంతుల్లు గ్రామ స్థాయి, మండల స్థాయి 
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నాయకులుగా చెలామణి అవుతున్నారు. అయితే నాటకంలో గిరీశం తన ఉదర పోషణార్థం మాటలను అమ్మితే, నేటి 
గిరీశంలు తామే కాక తమ తరువాత తరువాత తరాలు కూడా తృప్తిగా ఉండాలని మాటలను మారుస్తున్నారు. 
నాటకంలో గిరీశం రామప్ప పంతులుకు విరోధం. కానీ నేడు రామప్ప పంతుల ఆగడాలకు గిరీశంలు 
తోడ్చాటునందిస్తున్నారు. 

గిరీశం రాజకీయాలలోనే కాకుండా, వ్యక్తిత్వ వికాసం అనే నూతన శాస్త్రంలో ఒక ఆదర్శపురుషునిగా 
ఉదహరించబడుతున్నాడు. “ఒకడు చెప్పిందల్లా మహాబాగుందండమే సమ్మోహనాస్త్రమంటే అదే కదా!” అన్న 
గిరీశం పలుకును గంటల తరబడి వ్యక్తిత్వ వికాస తరగతులుగా ఆధునిక సమాజ నిర్మాతలకు అందిస్తున్నారు 
వ్యక్తిత్వ వికాస నిపుణులు. ఆంగ్లభాషా వ్యామోహంలో పడి నేల విడిచి సాముచేసి, ఉట్టికి స్వర్గానికి 
అందకుండాపోతున్న వెంకటేశాలు రాను రాను పెరుగుతున్నారు తప్ప తగ్గటం లేదు. మమ్మీ, డాడీ మొదలగు బొట్లేరు 
ఇంగ్లీషు ముక్కలకే ఉబ్బితబ్బిబ్బయి ఆస్తులను పిల్లల కాన్వెంట్‌ ఫీజులకే తరగదీస్తున్న ఆధునిక వెంకమ్మలు నేడు 
మనకు అడుగడుగునా దర్శనమిస్తున్నారు. 

“గురజాడా! నీవు సృష్టించిన పాత్రలు నిజంగానే సజీవమైనవి అందుకనే అవి మారే కాలంతో పాటు మార్పు 
చెందుతున్నవి” అని శివసాగర్‌ అన్నట్టు 'కన్యాశుల్కం'లో ప్రతి పాత్ర నేడు సజీవంగానే మనముందు గోచరిస్తుంది. 
గురజాడ అప్పారావు గారు 100 సంవత్సరాల క్రితం కపట యోగులను వాళ్ళు చేసే మోసాలను తన నాటకంలో 
ఎండకడితే, శాస్త్ర సాంకేతిక జ్ఞానములో ఎంత ముందుకు చేరుకున్నా ఈనాటికీ వారిని నమ్మకుండా 
ఉండలేకపోతుంది మన సమాజం. అప్పుడప్పుడూ వారి నిజస్వరూపాలు బయటపడుతున్నా సరే!. 

“పోలీసు డ్యూటీ అంటే బెదిరింపే కదా” ఇది నాటకంలో రామప్ప పంతులు హెడ్‌ కానిస్టేబుల్‌తో అన్న 
మాట. అలాగే లుబ్లావుదాన్లు దగ్గర డబ్బులాగడానికి దొంగ కేసులు బనాయించటము. అయితే నేటి 
స్వాతంత్యనంతర పోలీసు వ్యవస్థపట్ల ప్రజలలో భయమూ మొదలయిన అభిప్రాయాలు బలపడ్డాయి తప్ప ఏ 
మాత్రమూ తగ్గలేదు. అలాగే కోర్టు వ్యవహారాలను కూడా గురజాడ తన నాటకమనే భూతద్దంలో బహిర్గతం చేశాడు. 
దొంగ సాక్ష్యాలు లేకుండా కేసు గెలవటం కష్టమని నిజాన్ని నిలబెట్టడానికి సౌజన్యరావు పంతులు తన వ్రతాన్ని 
భంగము చేసుకోవలసి వచ్చింది. నేటికీ భారతీయ కోర్టులలో వ్యవహారాలన్నీ స్థాయి పెంచుకొని ఆకోవలోనే 
జరుగుతున్నాయి తప్ప మార్పు ఏమాత్రము కన్పించుటలేదు. 

నాటకములో “కనుక్కోవలసిన జ్ఞానానికి గంగానది అంతా సారాయి కాదా?” అన్న భైరాగి చెప్పిన 
మాటను, “తాగి తాగి తాగి ధరణిపై బడుదాక / తాగె నేని తన్ను తాను తెలియు 

తాగలేనివాడే తాగుబోతరయంగ / యిశ్వదాభిరామ యినుర వేమ! 


అన్న సారాయి దుకాణదారు పద్యాన్ని ప్రభుత్వాలు అందుకొని గొప్ప ఆదాయ వనరుగా మార్చుకున్నాయి. 
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వేగుచుక్కను దూరపు బంధువుగా భావించిన గురజాడ దెయ్యాలు లేవనే విషయాన్ని శతాబ్దం కిందట 
హాస్యంతో వెక్కిరిస్తే, నేడు అతిపెద్ద సృజనాత్మక కళారంగమైన సినిమా దెయ్యాల కథలను నిజమని నమ్మించి కోట్ల 
కొలది రూపాయలను దండుకుంటుంది. ఇది గురజాడ మన సమాజము కూడా అందుకోలేని స్థితిలో ఉన్నాడని 
చెప్పడానికి నిదర్శనం. ఏ సమాజమైతే శ్రమను గౌరవంగా చూస్తోందో ఆ సమాజం ఉన్నత స్థానంలో ఉంటుంది. 
గురజాడ దీనిని గట్టిగా నమ్మారు. “పనివంటి వస్తువ లోకంలో లేదండీ” అని గిరీశం చేత అనిపించినా “కాపు 
మనిషినై పుట్టి మొగుడి పొలంలో వంగ మొక్కలకు, మిరప మొక్కలకు దోహదం చేస్తే యావజ్జీవనం కాపాడే తన 
వాళ్లన్నవారు ఉందురేమో?” అని మధురవాణితో అనిపించినా గురజాడ శ్రమకు యిచ్చిన గౌరవం అర్ధమవుతుంది. 
నేటి కాలంలో ఎవరయితే తమ శ్రమను ఆధారంగా జీవిస్తున్నారో వారు గౌరవాన్ని పొందుతున్నారు. ఎదుటివారి 
శ్రమను దోచుకునే వారు అంతర్ముఖంగానైనా అభాసు పాలౌతున్నారు. “గవర్నమెంటూ, దేవుళ్ళూ, బ్రాహ్మలు - వారి 
నేరాలు వారివి వాటితో మనకి పనిలేదు” అన్న హవల్లారు మాటను నేటికీ మనం కొనసాగిస్తున్నాము. నాటకంలో 
గిరీశం చేత గురజాడ అనిపించిన కొంటె సూక్తులు నేటి కాలంలో ఎలా పరిణామం చెందాయో చూడండి. 

ఖగపతి యమృతము తేగా! భుగ భుగ మని పొంగి చుక్క భూమిని వ్రాలెన్‌. 

పొగ చెట్టె జన్మించెను! పొగ తాగనివాడు దున్నపోతై పుట్టున్‌. 
అన్న పద్యాన్ని సిగరెట్టు కంపెనీ వాళ్ళు తమకు యాడ్‌గా మార్చుకోగలరు. 

పుల్లు మూను వైటటా / జాసమిన్ను వైటా / మూనుకన్న మొల్లకన్న / నీదు మోము బైటటా! 
సరదాకు అన్న సంకర జాతి గేయము లక్షలాది రూపాయలు ఆర్జించే “వైదిస్‌ కొలవరి కొలవరి కొలవరిడీ” అన్న 
పాటగా మారి సెన్షేషన్‌ సృష్టించింది. 

గాజు కుప్పెలోను గడుగుచు దీపంబు / యెట్టలుండు గ్యాన మట్టులుండు 

తెలిసినట్టివారి ద్రేహంబులందును / యిశ్వదాబిరామ యినరవేమా! అని సారా దుకాణదారుడు చెప్పిన 
పద్యం ఆధ్యాత్మిక ప్రవచన కారులకు తారక మంత్రంగా మారింది. గురజాడ వాజ్మయం రాసిలోనూ మరీ చిన్నదేమీ 
కాదు. ఇంతటి బహుముఖత్వం, ఇంతటి బౌద్ధికత, ఇంతటి సృజనాత్మకత, భావుకత - కలిగిన రచయిత అతని 
సమకాలంలో తెలుగులోనే కాదు, మరే భారతీయ భాషలో అయినా మరెవరన్నా ఉన్నారా అన్నది సందేహమే. ఈ 
విధంగా సాంఘికోద్యమములో ప్రధమ రూపకముగా వచ్చిన గురజాడ అప్పారావు గారి “కన్యాశుల్కం” నేటికీ 
సార్వజనీనమైనదనే నా అభిప్రాయం. 


ఆధార గ్రంథాలు: 
1. కన్యాశుల్కం నాటకం 


2. మూడు యాభైల మన గురజాడ - వ్యాస సంపుటి. వెలుగు సంస్థ ప్రచురణ 
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18. ఆధునిక తెలుగు సాహిత్యంలో బౌద్ధం 
డా. మాదా శంకరబాబు 
అతిథి అధ్యాపకులు, 
తెలుగుశాఖ, 
మద్రాసు విశ్వవిదాలయం, 
చెన్నె - 05 
పరిచయం: ప్రపంచంలో అతి ప్రాచీన మతాలలో బౌద్ధం ఒకటి. ఇది ప్రగతిపదంలో సంఘాన్ని నడిపించే తాత్విక 
చింతనకలది. బౌద్ధం ఉత్తరభారతన పుట్టి, దక్షణభారతదేశంలో పరివ్యాప్తి చెంది ప్రాచ్య ప్రపంచానికి విస్తరించింది. 
ఇది క్రీ.పూ. రవశతాబ్దంలో అవతరించి, క్రీ.శ.6వ శతాబ్ధం పర్యంతరం రాజమతంగా వర్ధిల్లింది. భారతదేశంలో 
బౌద్ధం పునరుత్తానికి నాందీ వాక్యం పలికినవాడు సింహాళ దేశీయుడైన అనగారిక ధర్మపాలుడు. ఇతడు 1891 మే 
నెలలో భారతదేశంలో కలకత్తాలో మహాభోధి సొసైటిని స్థాపించాడు. ఆ తరువాత బౌద్దం కోసం కృషిచేసినవారిలో 
పేర్కొదగినవారు రాహుల్‌ సాంకత్యాయన్‌, ఆనందకేశత్యాయన్‌, జగదీశ్‌ కాశ్యప్‌, ధర్మానంద, కేశాంబి, 
వివేకానందడు, గాంధీజి, రవీంద్రనాథ్‌ ఠాగూర్‌, అంబేద్కర్‌. 
భారతదేశంలో ఉన్న మతాలలో అన్ని మతాలకన్నా విలక్షణంగా కనిపిస్తున్న మతం బౌద్ధమతం. ఈ బౌద్ధం 
మనదేశంలో ఆవిర్భంచి, వికసించి, ఖండాంతరాలకు వ్యాప్తిచెంది భారతీయ తాత్త్వికతను, దార్శికతను ప్రపంచానికి 
తెలియజేసి, మనదేశ కీర్తి ప్రతిష్టలను ఇనుమడిరపజేసిన మతం బౌద్ధం. ఈ నేపథ్యంలో ఆధునిక తెలుగు 
సాహిత్యంలో బౌద్ధం ప్రస్తావన సంబంధించిన అంశాలను పరిశీలిద్దాం. 
ఆధునిక తెలుగు సాహిత్యంలో బౌద్ధం: బౌద్ధం వాజ్మయం మొదట పాళీ బాషలో ఆవిర్భంచి, కాలక్రమేణ వివిధ 
దేశీయ బాషల్లోకి అనువర్తితమైంది. సాధారణంగా “చరిత్ర, సాహిత్యం బొమ్మ బొరుసులాంటిది. ఇవి రెండు ఒకే 
నాణేనికి ఉన్న రెండు ముఖాలు. కనుక అవి ఒక దానిపై మరొకటి ప్రభావం చూపించడం సహజం. ఈ క్రమంలో 
తెలుగు సాహిత్యాన్ని రెండు భాగాలుగా చేసి మత దృష్టితో పరిశీలిద్దాం. 
అవి. 1. ప్రాచీన తెలుగు సాహిత్యం 
2. ఆధునిక తెలుగు సాహిత్యం 
ప్రాచీన తెలుగు సాహిత్య ఆవిర్భావమే బౌద్దమత ప్రభావం అని చెప్పవచ్చు. రెండు ఆధునిక తెలుగు 
సాహిత్యంలో బౌద్ధం ప్రస్తావన గురించి చెప్పడమే ఈ వ్యాస సారాంశం. 
తెలుగు సాహిత్యంలో బౌద్ధమత సాహిత్యం మొదట అనువాద రూపంలో వచ్చింది. తరువాత స్వతంత్ర 
రచనలు వెలువడ్డాయి. త్రిపటకాలు, ధర్మపథం, బుద్ధచరితం, లలిత విస్తరం, జాతక కథలు, సౌందర్యనందం, 
మాధ్యమిక కారకలు, శ్రీబుద్ధచర్య తెలుగులో వెలువడిన కొన్ని అనువాద బౌద్ధగ్రంథాలు. ఆధునిక కాలంలో తెలుగు 
సాహిత్యాన్ని పరిశీలిస్తే బౌద్ధ సాహిత్య ప్రభావం స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. మానవత్వాన్ని మధుర సందేశంగా వినిపించే 
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ప్రతి కావ్యానికి బౌద్ధమత సిద్దాంతలే నేపథ్యాలుగా అయ్యాయి. ఆధునిక తెలుగు సాహిత్యంలో “బుద్దుని చరిత్ర'ను 
ఇతివృత్తంగా తీసుకొని రాసిన కవులుగా మొట్టమొదటగా చెప్పుకోదగినవారు తిరుపతి వెంకటకవులు వారి 
'బుద్ధచరిత్ర'(1902). ఈ గ్రంథం బౌద్ధమత సిద్దాంతంతో నిండి ఉంటుంది. ఇది బౌద్ధ సాహిత్యంలో బుద్దచరిత్ర 
ప్రప్రథమ కావ్యం. తిరుపతి వెంకటకవులు తాము బౌద్ధ ప్రభావితులమని గాని, బౌద్ధము తమ అభిమాన మతమని 
గాని వీరెక్కడ చెప్పలేదు. పోలవరం జీమిందారు కోరిక మేరకు ఆర్నాల్డ్‌ కవి కృత లైట్‌ ఆఫ్‌ ఏషియా” ను 
బుద్దచరిత్రను కావ్యంగా అనువదించి ఇతివృత్త స్వీకారంలో నవ్యతకు శ్రీకారం చుట్టినారు. నవ్యాంధ్ర కావ్యతిలకను 
పుష్పింప చేసిన ఈ కవులే ఆధునికాంధ్ర సాహిత్యవనంలో బౌద్దమత విస్తరణకు బీజం వేశారు. వీరి తరువాత పింగళి 
కాటూరి కవులు 'సౌందరనందము” కావ్యాన్ని రాశారు. 

ఆంగ్ల భాషా పరిచయం వలన బుద్దుని జీవితచరిత్రలను బౌద్దమత సిద్దాంతలతో పరిచయం ఏర్పడిన కవుల 
దృష్టిని బౌద్ధ ధర్మం వైపు మళ్లించాయి. బౌద్ధమత సంబంధ ప్రథమ వచన గ్రంథం ఓ.వై. దొర సామయ్య గారి 
“గౌతమ బుద్ధచరిత్రలు', అలాగే చిలకమర్తి లక్షీ నరసింహం గారి సిదార్థ చరిత్రము, బుద్ధచరిత్ర, శ్రీ బేతపూడి 
లక్షీ కాంతరావుగారి అశోక చరిత్ర (1910), చీనాదేశపు చరిత్ర (1912), అను పరిశోధన గ్రంథంలో వెలువడినవి. 
వీనిలో అశోక చరిత్ర రచనలో బౌద్దమత సిద్దాంతములను గురించి ఎక్కువగా చెప్పబడిరది. 

ఆ తరువాత పెమ్మరాజు వెంకటచలపతిరావు (1915), పాలపర్తి రామమూర్తి (1915), కాంచనపల్లి 
కనకమ్మ (1918) మొదలైనవారు గౌతమ బుద్ధజీవిత చరిత్రను ప్రచురించారని నిడుదవోలు వెంకటరావుగారు 
(195626) వివరించారు. శ్రీ వెలూరి సత్యనారయణ తమ బౌద్ధ మహాయుగం (1925) లో బుద్ధచరిత్రను, 
ఆంధ్రలో బౌద్దాన్ని గూర్చి విపులీకరించారు. శ్రీ కిళాంబి రంగచార్యులు, బౌద్ధ వాజ్మయ బ్రహ్మశ్రీ దుగ్గిరాల 
బలరామకృష్ణయ్య గార్ల 'బౌద్ధ వాజ్మయ పరిశోధన , శ్రీ మల్లంపల్లి సోమశేఖరశర్మ, శ్రీవేటూరి ప్రభాకరశాస్తుల 
చారిత్రక పరిశోధనలు బౌద్ధమతానికి మరింత ప్రచారాన్ని కలిగించాయి. 

నవాంధ్ర సాహిత్య యుగకర్త గురజాడ అప్పారావు రచనలలో మానవతావాదం వెనుక బుద్దుని 
ఆలోచనలను గుర్తించగలం. 

మతం వేర్తెతేను యేమోయి 

మనసు లొకటై మనషులుంటే 

జాతమన్నది తడిసి మూలం 

ధనం పంటలు పండవలె నోయి. (దేశభక్తి -12) 

వర్ణభేధం, మూఢనమ్మకాలు వేర్లు తన్నుకొన్న ఆధునిక యుగారంభంలోనే 'మంచియన్నది మాలయైైతే 
మాలనే నగుదున్‌' అని గురజాడ చాటాడు. మానవ నిర్మిత మతాలు మాసిపోతాయి. చివర వరకు జ్ఞానమొక్కటియే 
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నిలిచి ఉంటుంది అనే సంస్కరణ దృష్టిని ప్రభోధించాడు. ఇటువంటి ప్రజ్ఞాసాధనను నేర్పగలిగింది ఒక బౌద్ధం 
మాత్రమే. 
రాయప్రోలు సుబ్బారావు సాధుబిక్ష, ధ్యాన బుద్ధ ప్రతిమ వంటి ఖండికల ద్వారా తమ బౌద్దాభిమాన్ని 
చాటుకున్నారు. శ్రీ జంధ్యా పాపయ్య శాస్త్రి గారు కరుణశ్రీ, శ్రీ బోడిపూడి వెంకట్రావుగారి 'కళాక్షేత్రము, శ్రీ 
దుర్భారామమూర్తిగారి “త్యాగము”, శ్రీ వారణాసి వేంకటేశ్వరులు గారి “ఏణరాజు', బ్రహ్మశ్రీ సుశర్మగారి 
'బుద్దదయామాతి, శ్రీవడ్లమూడి సిద్దయ్యకవిగారి 'కరుణాలోకము”, “బుద్దహృదయము”, శ్రీ జక్కా వెంకటేశ్వర్లుగారి 
“ఉపగుప్త, దాశరథి గారి “మహాబోధి”, శ్రీ వేదుల సత్యనారయణ గారి 'బుద్దగీతం' మొదలయిన బౌద్దానికి 
సంబంధించిన ఖండకావ్యాలు రాశారు. జాషువా కాంధీశీకుడు కావ్యంలో బుద్దున్ని గూర్చి అనేక ఖండికలు కూర్చి 
బౌద్దభిమాన్ని చూపారు. 
అలాగే గేయకావ్యాలలో డా॥ సి.నారయణరెడ్డి గారి నాగర్జునసాగరము, రాజాపానగంటి పార్థసారథి గారి 
బుద్దగీతామంజరి. అలాగే కన్నడంలో ప్రభు శంకర గారు రచించిన 'అంగుళీమాలి అనే గేయనాటికను 
ఎన్‌.ఎ.నారయణరావు, దేవేళ్ళ సత్యనారయణ శర్మగారు తెలుగులోకి అనువదించారు. మునిసుందరం 
చారిత్రక పౌరాణిక రూపకాల్లో బుద్దుని జీవితంతో కూడిన 'ఏ వెలుగులకీ ప్రస్థానం" అనే చారిత్రక నాటికను రాశారు. 
గూటం స్వామి 'యశోధర వైఫ్‌ ఆఫ్‌ గౌతమబుద్ధ' అనే విశిష్ట నవలను రాశారు. పువ్వాడ తిక్కన సోమయాజి 
ఆమపాలి అనే పద్యకావ్యాన్ని రాశారు. 
నేతల ప్రతాప్‌ కుమార్‌ తన బౌద్ధభాషితాలు అనే రచనలో బుద్దుని గురించి ఇలా ప్రస్తావించారు, 
“దూరంగా పోయింది దగ్గరయ్యేటందుకే / దగ్గరగావచ్చింది చేరువయ్యేటందుకే 
కుటుంబానికి దూరమవ్వలేదు బుద్దుడు / ప్రపంచానికి చేరువయ్యాడు అంతే. 
అలాగే బౌద్ధమతాన్ని అంబేద్కర్‌ను జోడిస్తూ ఇలా అంటాడు. 
చెరువులన్నీ పూడ్చేస్తే చేప ఎక్కడ మసలుతుంది / చెట్లన్నీ కూల్చేస్తే పక్ష్మిఎలా బతుకుతుంది 
వలస పక్షిపై అందుకే జల సరస్సు తువ్వాడ / అంబేద్కర్‌ మళ్ళీ బౌద్దాన్ని బతికించాడు 
అని బౌద్ధ మతంపట్ల, అంబేద్కర్‌ పట్ల తన విశ్వాసాన్ని తెలిపారు. 
నండూరి చంద్రమతి దేవిగారి 'శాంతి విజయము” బౌద్ధ ప్రభావిత కావ్యమే. ఈ కావ్యంలో బుద్దుని ప్రసక్తి, 
అతని సిద్దాంతాలు నిండి ఉన్నాయి. ఇలా బౌద్ద సంబంధ రచనలే కాక భారతి, ఆంధ్రపత్రిక మొదలైన సాహిత్య 
పత్రికలు బౌద్దమత సాహిత్య వికాసానికి ఎంతో దోహదం చేశాయి. అందులో ప్రత్యేకంగా భారతి మాసపత్రికలో 
త్రిపుటకావాదాలు, జాతక కథాపరిచయం, బౌద్ధ తాత్విక గ్రంథానువాదాలతో పాటు బౌద్ద సంబంధ కవితలు, 
నాటకాలు, కథలను, ఆంధ్రదేశంలో కాక ప్రపంచంలోని బౌద్దక్షేత్రాల పరిచయం మొదలయిన విషయాలను 
తెలియజేశారు. అలాగే నేడు అనేక పత్రికలు బౌద్ధమత వ్యాప్తికి దోహదం చేస్తున్నాయి. 
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ఉదా॥ రసరేఖ. దీనిలో ప్రముఖ బౌద్ధ పరిశోధకులు పరిశోధనాత్మక వ్యాసాలు రాస్తూ ప్రజల్ని చైతన్యవంతం 
చేస్తున్నారు. 

గాంధీజి తన దారిని బుద్దుని భోదనలలో వెదుకున్నారని జమ్ములమడక మాధరరామశర్మ 1914 
సంవత్సరంలో సాహితీ సమితి రజజోత్సవ సంచికలో తెలియజేశారు. 

అలాగే కావ్యాలే కాక లలిత విస్తరము, బుద్దచరిత్ర, భోదిసత్యవన, కల్పలత, జాతకథగుచ్చము, దర్శచక్రము, 
వాఘీరా, నలందా, సేవసదనము, వంటి నవలలు, దేవానాంప్రియ, గౌతమబుద్ద, విశ్వాంతర, కాంచనమాల వంటి 
నాటకాలు. ఇలా వందల కొలది బౌద్ద రచనలు వెలువడి ఆధునిక సాహిత్యంలో బౌద్దాన్ని ఒక ప్రత్యేకశాఖగా 
విలసిల్లజేశాయి. 1956 లో జరిగిన బుద్దజయంత్సవాల ఫలితంగా అనేక ప్రత్యేక సంచికలు వెలువడి బౌద్ద 
సాహిత్యాన్ని మరింత పదిలపరిచాయి. ఆధునిక తెలుగు సాహిత్యంలో బౌద్ధం గురించి అనేక మంది కవులు రచనలు 
చేశారు. అలాగే బౌద్ద సంబంధ పరిశోధన వ్యాసాలు వెలువరించారు. 

బౌద్దమత పరిశోధకులలో పేర్కోదగినవారు అన్నపరెడ్డి వేంకటేశ్వరరెడ్డిగారు. వీరి రచనలలో, 

వ్యాసాలలో బుద్దుని జీవితాన్ని, ఆశయాలను చారిత్రాక ఆధారాలతో విశేషమైన రచనలు చేశారు. అందుకే విరిని 
“అన్నపరెడ్డి బుద్ధఘోషుడు” అని పిలుస్తారు. అలాగే ప్రముఖ దళిత కవి కత్తి పద్మారావుగారు బౌద్దమతంలోని వివిధ 
కోణాలను ఆధునిక దృష్టితో దర్శిస్తూ బౌద్ధ దర్శనం అనే గ్రంథంగా రూపోందించారు. ఇండియన్‌ హైకూ క్లబ్‌ 
వ్యవస్థాపక అధ్యక్షులు డాక్టర్‌ తలతోటి పృథ్విరాజ్‌ గారు హైకూలకు పెట్టింది పేరు. ఈ హైకూ ప్రకియలో కూడా 
బౌద్ధమత ప్రభావంతో 'సంభోధి” అనే హైకూ సంపుటిని వెలువరించి బౌద్ధమత ఆవశ్యకతను దానిలోని చైతన్యాన్ని 
వివరించారు. డి. నటరాజన్‌గారు రాసిన '“బుద్దధర్మం ' సత్యశోధన' అనే వ్యాస సంపుటి రాశారు. 
ముగింపు: జీవితం అశాశ్వతమని గుర్తించుకొని, బతికినంత కాలం కుశల కర్మలతో మానవ శ్రేయస్సుకై 
శ్రమించమనే మతం బౌద్దం. ఆధునిక సాహిత్యంలో అన్ని ప్రక్రియలలోను బుద్దునికి సంబంధించిన, బౌద్ద మతం 
గురించి ప్రస్తావనలో అనేక కోణాలలో వ్యక్తం చేస్తూ ఎందరో కవులు ఎన్నో రచనలు చేశారు. ఇలా ఆధునిక 
సాహిత్యంలో వెలువడే అన్ని ప్రక్రియలలోను బౌద్ద మత సిద్దాంతాలు చోటుచేసుకుంటున్నాయి. ఆధునిక తెలుగు 
సాహిత్యంలో మానవత్వాన్ని ప్రభోదించే ప్రతి సన్నివేశంలో బౌద్ధమతం దర్శనమిస్తుంది. 


ఆధార గ్రంథాలు: 


1. ఆధునికాంధ్ర కవిత్వంపై బౌద్ధమత ప్రభావం - డా.రాయదుర్గం విజయలక్ష్మి 
2. సాహితీ కుసుమాలు (సాహిత్య వ్యాసాలు) - డా. విస్తాలి శంకరరావు 
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14 సవ్వప్పగారి ఈరన్న దళితవాద కథలు - రేఖామాత్ర పరిశీలన 
కుంచపొళ్ళు రాము 
తెలుగు అధ్యాపకులు 
ఆర్‌.జి.యుకే.టి. (ట్రిపులైటి) 
కడప 
94904 46364 


kranu27 @gmail.com 


సవ్వప్పగారి ఈరన్న గారు రెండు కథల సంపుటాలను వెలువరించారు. 1. అమ్మ మనసు, 2. సరోజ. అమ్మ 
మనసు కథల సంపుటిలో ఆ కథలు అచ్చయినవి. అవి ఇవి. 1. అమ్మమనసు, 2. కనువిప్పు, 3. ఇంటిదొంగ, 4. 
సమయస్ఫూర్తి, 5. లక్షలుంటే మాత్రం, 6. గురుదక్షిణ. ఈ కథల సంపుటిని నగరడోణ ఉశేనమ్మగారికి 
అంకితమివ్వడమైనది. దీనిని 2006 సం॥లో విడుదల చేశారు. ఈ సంపుటికి కమలాకళానికేతన్‌ సాహితీసంస్థ 
ప్రకాశకులుగా వ్యవహరించింది. 

“సరోజ” రెండవ కథల సంపుటి. దీనిని 2015 సం॥లో విడుదల చేశారు. 'సరోజ' కథల ఈ సంపుటిని 
శ్రీ యస్‌. రామచంద్రారెడ్డి, శ్రీమతి యస్‌. నాగరత్నమ్మ గారలకు అంకితమివ్వడమైనది. కమలాకళానికేతన్‌ సాహితీ 
సంస్థ ద్వారా ఈ సంపుటిని విడుదల చేయడమైనది. 

“సరోజ” కథల సంపుటిలో 8 కథలున్నవి. 1. సరోజ, 2. ప్రేమకానుక, 3. మబ్బుతెర, 4. సన్మానం- 
సత్కారం, 5. నిర్మల, 6. స్నేహబంధం, 7. కలుపు మొక్కలు, 8. మానవత్వము. ఈ రెండు కథల సంపుటిలలోను 
సవ్వప్పగారి ఈరన్న సామాజిక దృక్పథమును వెలువరించారు. ఈ 21వ శతాబ్దములోను మనిషికి మనిషికి మధ్య 
అంటు జాద్యము అమలు కావడాన్ని ఆయన తీవ్రంగా విమర్శించారు. పూర్తిగా ఖండిరచారు కూడాను. మానవతా 
విలువలు లేని మానవుని జన్మ వ్యర్థమని ఘంటాపథంగా చాటిచెప్పారాయన. అమ్మ మనసు కథల సంపుటిలో 
“కనువిప్పు” కథవుంది. ఆ కథలో మానవత్వముతో పాటు భేదభావాలు పూర్తిగా అగుపిస్తున్నవి. నిమ్నజాతివారు 
అభివృద్ధి చెందడం ఓర్వలేని కొందరు వారి ఆక్రోశమును ప్రజలపై రుద్దడం ఈ కథలో అగుపిస్తుంది మనకు. 

అదొక చిన్న పల్లెటూరు. అందులో వీరయ్య సంసారజీవి. ఈయన సామాజిక వర్గానికి చెందినవాడు. తాను 
తన సంసారం తప్ప ఈ ప్రపంచము గురించి ఏ మాత్రం తెలియని అమాయకుడు. అయితే, తాను అక్షరజ్ఞానం లేని 
వారైనా తన కూతురు చదువరి కావాలని, పెద్ద ఉద్యోగం చెయ్యాలని తలంచి, తన బిడ్డ కోసం అధికంగా 
శ్రమపడుతున్నాడు. తండ్రి ఆశయాలను నెరవేరుస్తూ కూతురు స్కూలు ఫైనల్‌కు వచ్చింది. కాలేజీలో చేరాలని తండ్రి 
కూతురు పట్టణానికి బయలుదేరి మార్గమధ్యలో పోతూ వుంటారు. నాలుగు రోడ్ల కూడలిలో ఓ మూలన జనం 
గుమిగూడి వుంటారు. వీరయ్య అటుగా వెళ్ళి, చూచి ఆశ్చర్యపోయి, తన కూతురుకు చూపించి, ఏం చేద్దామంటాడు. 
కూతురు వెనుకముందూ ఆలోచించక, రక్తపు మడుగులోనున్న వ్యక్తిని ఆటోలో పక్కించి ఆస్పత్రికి పద అంటుంది. 
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ఆస్పత్రిలో డాక్టరు పరీక్షిచి రక్తం బాగాపోయింది, బయటకు వెళ్ళి రక్తమును తీసుకొని రండని చెబుతాడు. బిడ్డ 
ఆలోచించకుండా తన తండ్రి రక్తమును పరీక్ష[చమంటుంది. డాక్టరు వెంటనే నర్సుని పిలిచి ఆ పనిచేయమన్నాడు. 

అరగంటలో నర్సు వచ్చి ఇద్దరి బ్లడ్‌గ్రూపులొకటేనని చెప్పింది. డాక్టరు అమ్మాయి తండ్రి రక్తము తీసుకొని 
పేషెంట్‌కు పక్కించడము జరిగింది. పేషెంట్‌ ప్రాణాపాయము నుండి బయటపడ్డాడని డాక్టర్‌ చెప్పడంతో ఊపిరి 
పీల్చుకున్నారు తండ్రి కూతురు. నర్సు వచ్చి, పేషెంట్‌ కళ్ళు తెరిచారు, మాట్లాడటానికి ప్రయత్నిస్తున్నాడని చెప్పింది. 
డాక్టర్‌ తృప్తిగా ఊపిరి పీల్చుకుని, రండి పేషెంట్‌ను చూద్దురుగాని అని పిలిచాడు దాక్టర్‌. 

తండ్రీ కూతురు ఇద్దరూ ససేమిరా అన్నారు. కారణమేమిటని డాక్టరు గారు వారిని అడిగారు. వారిలా 
అన్నారు. మేము చిన్న కులము వాళ్ళము. ఆయన అగ్రవర్ణాలవారు. మా గ్రామములో ఆయన చండశాసనుడు. 
ఆయన గీసిన గీతను మా గ్రామములో పవ్వరూ ధిక్కరించరు. ఒకవేళ పవరైనా ధిక్కరించారా! ఇక వారిగతి 
అధోగతి. పైగా ఆయనకు కులపిచ్చి పక్కువ. తక్కువ కులాల వారిని ఆయన హీనంగా చూస్తూ వుంటాడు. మేము 
రక్తము యిచ్చినట్లు తెలిస్తే మమ్ములను మా గ్రామములో వుండనివ్వడు. దయచేసి మమ్ములను పోనివ్వండి. ఆయన 
బ్రతికాడు అదే మాకు చాలు. మా గ్రామ పెద్దను మా రక్తముతో బ్రతికించామన్న తృప్తి మాకు మిగులనివ్వండని 
ప్రాధేయపడ్డారు. డాక్టర్‌ గారు ఓ నిమిషంపాటు ఆలోచించాడు. వారితో ఇలా అన్నారాయన. చూడండి. మీరన్నది 
వాస్తవమే. నేను కాదనను. అయినా కూడా మీరు ధైర్యముచేసి రక్తదానం చేసి, ఆయన బ్రతికించాడంటే, మీలో వున్నది 
కులం కాదు, గుణం. అ మంచిగుణమును మెచ్చుకోవాలే గానీ, అపార్థం చేసుకోరాదు. మీరు రండి, నేను 
మాట్లాడగలనని చెప్పి, వారిని ఆ పేషంట్‌కడకు తీసికెళ్ళాడు డాక్టర్‌గారు. 

పేషెంట్‌ కళ్ళు తెరిచి నమస్కరించాడు. మీరు దేవుడు సార్‌. నా ప్రాణమును కాపాడినారు. కంటతడి 
పెడుతున్నాడు పేషెంట్‌. మీరు నాకు దండం పెట్టడం కాదు, మీ ప్రాణం కాపాడిరది వీరు. వీరికి మీరు నమస్కారం 
పెట్టాలి అంటూ వారిని చూపాడు డాక్టర్‌ గారు. పెషెంట్‌కు దిమ్మదిరిగినట్లెనది. కంటనీరు పెడుతున్నాడు. రెండు 
చేతులు జోడిరచాడు. తండ్రి కూతురు ఇద్దరూ భయపడుతూ చేతులెత్తి నమస్కరించారు. దగ్గరకు రమ్మని కళ్ళతోనే 
పిలిచాడు పేషెంట్‌, నెమ్మదిగా అతని దగ్గరకు వెళ్ళారు. పాప తల నిమిరుతూ! నా ప్రాణదాతవు నీవు. ఇన్నాళ్ళు 
మిమ్ములను అదోలా చూచాను. నీవు కాలేజీ చదువుకు పోతున్నావట. పెద్ద చదువులు చదవాలి. డాక్టరు కావాలి. ఆ 
ఖర్చు నేను భరిస్తానని ఆనందంతో అన్నాడు. మీరు పెద్దలు, మీ ఆశీర్వాదబలముచే ఈ పాప డాక్టర్‌ కాగలదని 
ఆశిద్దాం అన్నారు డాక్టర్‌. తండ్రి ఊపిరి పీల్చుకొని పేషెంట్‌కు నమస్కరించాడు. 

“సరోజ” కథల సంపుటిలో “ప్రేమ కానుక” కథలో కులప్రభావం పలా చూపిందో చెప్పారు సవ్వప్పగారి 
ఈరన్న గారు. మాధవరావు బాగా డబ్బున్న మనిషి. తన కుమారుడు వేణును పట్టణంలో పెద్ద చదువులు 
చదివిస్తున్నాడు. ఇతనికి ధనమునకు తోడు కులం బాగా కలిసి వచ్చింది. వేణు ఈ కాలపు యువకుడు. ప్రపంచ 
జ్ఞానాన్ని సంపాదించుకున్నాడు. జల్సాలకు పోక సక్రమంగా తన చదువును చదువుతూ ముందుకు సాగుచున్నాడు. 
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వేణు చదివే కాలేజీలోనే మంజుల అనే అమ్మాయి చదువుతుంది. ఆమె నిమ్నజాతి కులానికి చెందినది. 
అయితే రూపురేఖలలో గాని, గుణగణాలలో గాని, చురుకుతనంలో గాని, పవరికీ తీసిపోదు. ఈమెను వేణు గాఢంగా 
ప్రేమించాడు. పెళ్ళి చేసుకోవాలని కూడా అనుకున్నాడు. ఈ విషయాన్ని మంజులతో ప్రస్తావించగా ఆమె కూడా 
అంగీకరించింది. చదువులు ముగిసిన తర్వాత వివాహం చేసుకుందామని వారిద్దరూ నిర్ణయించుకున్నారు. వీరిద్దరూ 
కేవలం ప్రేమ, వీరి వివాహము, వారి జీవితాలను గురించి మాత్రమే ఆలోచించారు గానీ, వారి పెద్దల 
అభిప్రాయాలను వారి కులప్రభావాలను బంధువర్గ వ్యవహారాలను, ఆచార, వ్యవహారాలను, కులకట్టుబాట్లను 
గురించి వారు ఆలోచించలేరు. 

ఓరోజు అనుకోకుండా మాధవరావు వేణు చదివే ప్రాంతానికివచ్చాడు. వేణుతో కలిసి కుశలప్రశ్నల 
అనంతరం పెండ్లి ప్రస్తావన తెచ్చాడు మాధవరావు. వేణుకు దిక్కు తోచలేదు. మౌనంగా అసహనంగానే ఆ ఫోటోను 
తీసుకొని చూశాడు. అమ్మాయి బాగుంది కదా! నవ్వుతూ అన్నాడు మాధవరావు. అమ్మాయి బాగుండడం కాదు 
నాన్న, ఆమెకు నేను నచ్చాలిగదా! అని తన అనుమానాన్ని ఈ విధంగా చెప్పాడు. అవన్నీ నాకు వదలిపెట్టు అన్నాడు 
మాధవరావు. నాకు ఓ నెలరోజులు గడువు యివ్వండి. అప్పటికి పరీక్షలు ముగిసి సెలవులు వస్తాయి కదా అని 
అన్నాడు వేణు. అలాగే కానీ వేణు, పెండ్లంటే మాటలా? బోలెడు వ్యవహారాలలో మునిగితేలాలి. ముందుగా నీ 
అంగీకారమును తెలుసుకొని విజయవాడ వారితో సంప్రదించుట మంచిదని ముందుగా నీకడకు వచ్చానని చెప్పి, 
పదివేల రూపాయలను వేణు చేతిలో పెట్టి ఆనందంగా బయటపడ్డాడు మాధవరావు. ఈ డబ్బు విజయవాడ డబ్బు 
కాదుకదా అనుకొని వెంటనే మంజుల కడకు వెళ్ళాడు. 

ఆరోజు ఆదివారం గనుక మంజుల ఇంటివద్దనే వున్నది. చెప్పాపెట్టకుండా వేణు రావడాన్ని మంజుల 
అనుమానాన్ని వ్యక్తీకరించింది. అంతలోనే కలుగజేసుకొని, వేణు మంజుల మనం వెంటనే పార్కుకు వెళ్ళాలి పద 
అన్నాడు. ఏదో కొంప మునిగిందని భావించి సరేనన్నది మంజుల. వేణు అదోలా వున్నాడు. మంజులకు అర్ధం 
కావడం లేదు. అయినా మౌనం వహించింది. మంజులా నిన్న మా నాన్న వచ్చాడు. పెండ్లి గురించి ప్రస్తావించాడు. 
విజయవాడ సంబంధం తెచ్చాడు. వారు బాగా వున్నవారట. వేణు చెప్పుకుపోతున్నాడు. మంజుల వేణును చూస్తూనే 
వుంది. 

మన పెళ్ళికి నాన్న అంగీకరించడు. ఆయనకు డబ్బుతో పాటు కులపిచ్చి కూడా వుంది. నేను నాన్నను 
పదురించలేను. అలాగని నిన్ను వదులుకోలేను. ప్రస్తుత పరిస్థితులలో ఏమి చేయాలో తోచడం లేదు. ఏదైనా 
ఉపాయముంటే చెప్పమంటాడు వేణు. మంజులకు దిక్కుతోచలేదు. ఏమి చెప్పాలో కూడా పాలుపోవడం లేదు. 
సమాజంలో కులప్రభావంతో పాటు ధన ప్రభావం కూడా అధికంగా వుంది. ఆ తర్వాతే మిగిలినవన్నీ అని భావిస్తుంది 
సమాజం. వేణు! నా మాటవిని నాన్న తెచ్చిన సంబంధమునే చేసుకొని వారిని సుఖపెట్టు అన్నది మంజుల 
నింపాదిగా. 
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వేణు, మంజుల కళ్ళల్లో పారాడుతున్న నీటిని చూచాడు. గాఢంగా ప్రేమించిన మంజులను వదలుకోలేడు. 
అలాగని ఇన్నాళ్ళు కని, పెంచి, పెద్దచేసి చదివించిన తల్లిదండ్రుల మాటను ధిక్కరించలేడు. అడకత్తెరలో వక్కలాగా 
మారిపోయింది వేణు పరిస్థితి. మనము వచ్చి చాలాసేపయ్యింది. ఇకపోదాంపద అని వేణుపైకి లేచాడు. మంజుల 
కూడా లేచి వేణును అనుసరించింది. ఎవరి గమ్యస్థానాలకు వారు చేరుకున్నారు. వేణుకు ఒకటే ఆలోచన. ఏం 
చేద్దాం? భవిష్యత్తు బాట ఎటువైపు? కులమా? గుణమా? ధనమా? ప్రేమా? బంధమా? ఏది మార్గం? ఈ సమస్యకు 
పరిష్కారమేది? తరతరాలుగా వస్తున్న కులప్రభావం ఈనాడు కూడా యువతపై చూపడం ఎంతవరకు సమంజసం? 
అంతు పంతులేని, ఆచారవ్యవహారాలకు అబలలు బలికావలసినదేనా? రెండు ఆత్మలు ఆనందంగా అవనిలో 
సంచరించడానికి అవరోధాలు, అడ్డంకులు, ఎప్పుడు మార్చు? ఏది మార్గం? వేణు బుర్రవేడెక్కింది. 

మరుసటిరోజు ఉదయమే తండ్రికి ఫోన్‌ చేశాడు. అమ్మను కూడా తీసుకొని రమ్మని ఆ రోజు కాలేజీకి 
వెళ్ళలేదు. పెళ్ళి విషయములో ఓ నిర్ణయానికి వచ్చాడు. తండ్రి పట్టిన మొండిపట్టుకు చరమగీతం పాడాలని 
పట్టుదలగా వున్నాడు. కుమారుడు వేణు నుండి పిలుపు రావడంతో మాధవరావు చాలా ఆనందపడుతున్నాడు. 
భార్యను తీసుకొని వేణు దగ్గరకు బయలుదేరాడు మాధవరావు. వేణు రూములో మంజుల, అన్న చేరివున్నారు. ఏమి 
జరుగబోతుందోనని ఇద్దరూ అనుమానంతోనే వున్నారు. పావుగంట తర్వాత వేణు ఇంటి ముందు ఓ కారు ఆగింది. 
ఆ కారులో నుంచి వేణు అమ్మనాన్నలు దిగారు. వారిద్దరూ నేరుగా వేణు ఇంటిలోనికి ప్రవేశించారు. వేణు, మంజుల 
లేచారు. మంజుల అన్నయ్య లేవలేకపోగా కూర్చొని నమస్కారమన్నాడు మాధవరావు. అపరిచితులైన వీరిద్దరినీ 
చూచి మాధవరావు ఉగ్రుడైనాడు. 

మాధవరావుకు పరిచయము చేశాడు వేణు మంజులను అన్నయ్యను. మాధవరావుకు మనసు మనసులో 
లేదు. కుమారునిపై పన్నో ఆశలను పెట్టుకున్నాడు. తాను అనుకున్నది సాధించితీరుతానని పంతం పట్టాడు. వేణు, 
వీరిని గురించి తెలియజేశాడు యిలా. నాన్న, ఈమె మంజుల నాతోపాటు చదువుకుంటున్నది. ఈమె అన్నయ్య. 
మంచి కుటుంబం, వివాహం చేసుకోవాలని మేము అనుకున్నాము. ఇంకేదో చెప్పబోతున్నాడు వేణు. ఇక ఆపుతావా 
సోది. దీనిని వినడానికేనా మమ్ములను రమ్మన్నది. ఇంతకూ వీరి కులమేదో చెప్పలేదు. ఆవేశంతో ఊగిపోతున్నాడు 
మాధవరావు. కులంతో పనేముంది నాన్న గుణం కావాలి గాని, మేమిద్దరం అంగీకారంతో వివాహం 
చేసుకోవాలన్నప్పుడు కులంతో పనిలేదని మా అభిప్రాయం అన్నాడు నెమ్మదిగా వేణు. 

అయితే కులం, గోత్రం, వాయి, వరుస లేని వారితో సంబంధం కుదుర్చుకున్నానని చెబుతున్నావు. అందుకు 
మేము అంగీకరించాలా? చిననాటి నుండి నేటి వరకు మేము నీపై ఎన్ని ఆశలు పెట్టుకొని వుంటామో ఊహించావా? 
ఏఏ కోరికలు కోరి వుంటామో ఆలోచించావా? మీ అమ్మ ఎలాంటి కోడలు తనకు కావాలని కలలు కనిందో నీకు 
తెలుసా? వయసు వచ్చిన తర్వాత అదంటూ, ఇదంటూ ఏవేవో సాకులు చెప్పి, మా ఆత్మలకు క్షోభ కల్లిస్తావా? 
కోపంతో అన్నాడు. కనడం, పెంచడం తల్లిదండ్రుల బాధ్యత. ప్రయోజకులు కావడం, చెడిపోవడం పిల్లల 
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వ్యవహారంపై వుంటుంది. పవరి జీవితాలను వారు సరిదిద్దుకోవడంలో తప్పేముంది? మంజుల తక్కువ కులమని 
నీవు భావించినా, నాకు అభ్యంతరం లేదు. నేను మంజులనే వివాహం చేసుకుంటానని ఖరాఖండిగా చెప్పాడు వేణు. 

అయితే తల్లిదండ్రుల సంబంధాన్ని తెంచుకుంటావా? కులంగాని కులం అమ్మాయిని అందులో తక్కువ 
కులం అమ్మాయిని నీ సుఖం కోసం చేసుకొని మా పరువును బజారు కీడుస్తారా? యువకులను వలలో వేసుకున్న 
కులం తక్కువైన ఇలాంటి ఆడదానిని అనాలి. సిగ్గుశరం లేక, మగవాళ్ళ వెంటబడి మా జీవితాలతో ఆడుకుంటున్న 
ఇలాంటి నీచ స్త్రీలను అనాలి అని ఊగిపోతున్నాడు. మంజుల మౌనంతో వుండి ప్రక్క రూములోనికి వెళ్ళింది. 
మంజుల అన్న నోరెత్తకుండా మౌనంగా వున్నాడు. మాధవరావు భార్య బిక్కమొఖం వేసి చూస్తుంది. ఐదు నిమిషాలకు 
మంజుల ప్రక్క రూములో నుండి తూగుతూ వచ్చి వేణు ఒడిలో వాలిపోయింది. నాన్న చెప్పిన సంబంధమును 
చేసుకోమని చెప్పి ప్రాణం వదిలింది. 

దిక్కు తోచలేదు వేణుకు. విధి ఆడే వింత నాటకంలో ఎన్నెన్ని జరుగునో తెలియడం లేదు. మాధవరావు 
మంజుల అన్న ఆస్పత్రికి చేర్చటానికి ప్రయత్నిస్తున్నాడు. వేణు అడ్డు తగిలాడు. అప్పటికే మంజుల విగతజీవి 
అయ్యింది. ప్రయోజనం లేదు అంటూ మంజులపై వాలిపోయాడు వేణు. మంజుల చనిపోయిన వెంటనే వేణుకు 
గుండెపోటు వచ్చింది. కులం ప్రశస్తితో రెండు ప్రాణాలు గాలిలో కలిసిపోయాయి. మాధవరావు మిగిలాడు. విలపిస్తూ 
ఇద్దరి జీవితాలు ముగిశాయి. 

సవ్వప్పగారి ఈరన్న వెలువరించినటువంటి కథ “మానవత్వము”. ఇందులో చదువుకున్న వారికి, 
చదువులేని వానికి మధ్య జరిగిన వ్యవహారము వల్ల పవరు మనుజులో అర్థమౌతుంది. ఆ కథ ఇది. చంద్రగిరి 
గ్రామములో రంగయ్య రైతుగా జీవితమును కొనసాగిస్తూ వుంటాడు. ఈయన నిమ్న జాతికి చెందినవాడు. చదువు 
లేనోడు. అయితే జ్ఞానంలేని వాడు మాత్రం కాదు. తన జ్ఞానంతో తెలివితేటలతో వ్యవసాయం చేస్తూ, కుటుంబాన్ని 
పోషిస్తూ, జీవితాన్ని కొనసాగిస్తున్నాడు. ఓ రోజు తన భార్యకు విపరీతమైన కడుపునొప్పి రావడంతో పట్టణంలో నున్న 
ప్రైవేటు ఆస్పత్రికి వెళ్ళాడు. ప్రభుత్వ ఆస్పత్రిలో సరిచూడరని, మందులు మాకులంటూ ఏవేవో వ్రాసి మనలనే 
తెచ్చుకోమంటారని పైగా డబ్బులు లాగెదరని ఆయనకు తెలుసు. అందువల్ల పైవేటు ఆస్పత్రే నయమని చెప్పి అక్కడికి 
వెళ్ళడము జరిగింది. 

తన గ్రామానికి బస్సు సౌకర్యం లేనందున తన పద్దులబండిలోనే పట్టణానికి పయనమయ్యాడు భార్యతో 
కలిసి. భార్యతో లోపలికి వెళ్ళాడు. ఈయన ఆకారమును జూచి అక్కడవున్న నర్సులు, కాంపౌండర్లు, స్వీపర్లు, పచ్చి 
మొరటోడుగా భావించి, నిమ్నజాతికి చెందిన వాడైవుంటాడని తలంచి, ఏ రోగమొచ్చింది అని అడిగారు. ఆ మాటకు 
రంగయ్యకు కోపం చిర్రెత్తికొచ్చింది. అయినా తమాయించాడు. మా ఆవిడకు కడుపునొప్పి వుంది, చూడండని తన 
భాషలో చెప్పాడు. నర్సులు ఆమెను డాక్టరు కడకు తీసికెళ్ళారు. ఆ డాక్టరమ్మ అవి, ఇవి వ్రాసి బోలెడు డబ్బులు 
అడిగింది. కేవలం కడుపునొప్పికి ఇన్ని డబ్బులా అని నోరెల్లబెట్టాడు రంగయ్య. వయసు మల్లిన ఓ నర్సు రంగయ్యను 
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పిలిచి, చూడు నాయనా! నీవు పాతకాలపు మనిషిలా వున్నావు. చూస్తే ఏమీ తెలియని అమాయకుడిలా వున్నావు. ఇది 
పల్లెటూరు కాదు. ప్రతి దానికి డబ్బుతో కొలవాలి. కాబట్టి నీ భార్య రోగం కుదరాలంటే రక్త పరీక్ష, గల్ల పరీక్ష, మల 
పరీక్ష, మూత్ర పరీక్ష, బి.పి., షుగరు, ఇలా అన్నీ పరిశీలించాలి. ఇవన్నీ ఊరకరావు గదా. కనుక నీవు డాక్టరమ్మ 
చెప్పినట్లు అదిగో ఆ కౌంటరులో డబ్బు కట్టు. అప్పుడు డాక్టరమ్మనీ భార్యకు ఏ రోగముందో? పన్నాళ్ళకు బాగౌతుందో 
చెబుతుందని సల్లగా చెప్పింది.. 

డాక్టరమ్మ చెప్పిన డబ్బు నా దగ్గర లేదు. కొంత ఇప్పుడిస్తాను, మిగిలినది రేపు కడతానన్నాడు రంగయ్య. 
డాక్టరమ్మ అంతెత్తు పగిరింది. ఇదేమి కూరగాయల వ్యాపారమనుకున్నావా? నీ భార్య ఆరోగ్యము ఏ స్థితిలో 
చెప్పాలంటే అన్ని పరీక్షలు చేయాలి మరి. దేని ఖరీదు దానికే వుంటుంది. ఒక్కొక్క దాన్ని ఒక్కొక్కరు పరీక్ష చేస్తారు. 
అందరికీ మేము డబ్బులు యివ్వాలిగదా! మరి వారికి మా చేతి నుండి యివ్వాలా? ఛీదరించుకుంది డాక్టరమ్మ. చేసేది 
లేక దైవంపై భారం మోపి భార్యను వెంటబెట్టుకొని, తన ఎద్దులబండిలో ఇంటిముఖం పట్టాడు దిగులుతో ఓ రోజు 
తన గ్రామానికి ఓ ముదుసలి వచ్చాడు. అతడు నాటువైద్యుడని తెలిసింది. రంగయ్య తన భార్యను ఆ ముసలాయనకు 
చూపించాడు. 

ఈమెకు పెద్ద జబ్బేమీ లేదు. కొంత పైత్యం చేసింది అంతే. నాలుగైదు రోజులలో నయమౌతుంది. ఓ 40, 
50 రూపాయలలో నయం చేస్తానన్నాడా ముసలి డాక్టరు. రంగయ్య ఆనందానికి అవధులు లేవు. వెంటనే ఆయన 
అడిగినంత డబ్బులిచ్చి మందును తీసుకొని తన భార్యకిచ్చాడు. ఆ నాటువైద్యుడు చెప్పినట్లుగానే రంగయ్య భార్య 4, 
5 రోజులలోనే ఆరోగ్యవంతురాలయ్యింది. ఇంక ఆ రోగం మీకు జన్మలో రాదు. ఒకవేళ వచ్చినా ఈ మందులు 
వాడమని ఇస్తూ, వాటిని తయారుచేసే పద్ధతిని కూడా నేర్పాడు రంగయ్యకు ఆనాటు వైద్యుడు. 

రంగయ్యకు పట్టణములో ప్రైవేటు డాక్టర్ల నిర్లక్ష్యవైఖరి, వారి అత్యాశ బాగా అర్ధమయ్యింది. ఇలాంటి 
మోసపూరిత బతుకు బతకడం కన్నా చావడం మేలని ఆ డాక్టరమ్మను తలచుకొని తిట్టుకున్నాడు. మామూలుగా 
రంగయ్య పొలము పనులు చేస్తూ, వీలును బట్టి పట్టణానికి బాడుగకు వెళుతూ వుంటాడు పద్దుల బండిలో. తనకు 
తగ్గట్టుగా పద్దులను కూడా మేపుతూ వుంటాడు. అవి బలంగా వుంటే గాని తన కుటుంబం ముందుకు సాగదు. 
అందువల్ల వాటిని కంటికి ప్రాణంగా పెంచుతూ వుంటాడు. ఆ గ్రామములో రంగయ్య పద్దులబండి గాని 
పొలంలో గుంటక గాని చెయ్యడానికి చాలా మంది రంగయ్యను బ్రతిమలాడుతూ వుంటారు. అంత నికార్సయిన 
మనిషి రంగయ్య, రంగయ్య నిమ్నజాతి వాడైనా ఆ గ్రామములో అందరూ ఆయనను గౌరవిస్తారు. 

రంగయ్యలో ఓ గుణముంది. ఆయన నమ్మకము ఆయనది. ఆయన ఎవరినీ మోసం చెయ్యడు. ఎవరినీ 
దేహీ అని అడుగడు రంగయ్య. తన, తన కుటుంబం తప్ప గ్రామ రాజకీయాలు గాని, దేశ రాష్ట్ర రాజకీయాలు గాని 
తనకే మాత్రం గిట్టవు. ఆయనకు తెలిసిందల్లా భూదేవిని నమ్ముకోవడం కష్టపడడం తనకున్న రండు జీవాలను శ్రద్ధగా 
చూచుకోవడం, వాటితో పని చేయించుకోవడం షరామామూలే భార్య పిల్లలు, పండుగలు, పబ్బాలు, జాతర్లు, దేవర్లు 


67 


వైగారాలును. అలా రంగయ్య ఆ గామములో అందరి మనిషిగా చెలామణి అవుతున్నాడు. ఆయనను కులప్రశస్తితో 
ఎవ్వరూ చూడడం లేదు. అలా ఉన్నత రుణంలో ఓ రోజు ఓ ఆసామి సరుకును పట్టణం చేర్చవలసి వచ్చింది. 
అనుకున్న ప్రకారం ఆ సరుకును పట్టణంలో దింపి తిరుగుముఖం పట్టాడు రంగయ్య. అసలే వర్షాకాలం కాబట్టి ప్రసవ 
సమయములోనైనా వర్షం పడవచ్చు. త్వరలో ఇంటిని చేరుకుందామని పద్దులను తొందరపెడుతున్నాడు. 
ఇంటిముఖం కాబట్టి ఆ పద్దులు త్వరత్వరగా అడుగులు వేస్తున్నవి. 

అనుకున్నట్లుగానే వర్షం మొదలయ్యింది. చీకటి పడిరది. తాను తెచ్చుకున్న గోనెసంచిని “కాప్పిరి”గా 
వేసుకొని పద్దులను తొందరపెడుతున్నాడు ఇంటికి చేరాలని. అల్లంత దూరంలో వెలుతురు అగుపిస్తుంది 
రంగయ్యకు. ఈ వానలో అంత పెద్ద లైటుతో ఎవరు వస్తారబ్బాయని భావిస్తూ దగ్గరకు చేరాడు. అది కారు. ముందు 
డ్రైవరు కాబోలు నిలబడి పద్దులబండిని ఆపాడు. ఎద్దులబండి ఆగింది. 

బాబూ పుణ్యముంటుంది. ఈ కారును పలాగైనా పట్టణం చేర్చు. కారు టైరు పంచరు అయ్యింది అని 
బితిమలాడాడు డ్రైవరు. మారు మాట్లాడకుండా బండిని వెనుకకు తిప్పి తాడుతో కారును కట్టి, ఎద్దులను 
అదిలించాడు రంగయ్య. యజమాని మాటను జవదాటని ఆ వృషభాలు వచ్చిన వేగముతోనే పరుగుతీశాయి పట్టణం 
వైపు. అరగంటలో కారు డైవరు చెప్పిన ఇంటికి చేర్చాడు కారును రంగయ్య. వాన కొద్దిగా వెలిసింది. ఆ 
వాతావరణమును గమనించి, కొద్దిగా అనుమానపడ్డాడు రంగయ్య. బండికి కట్టిన కారును విడదీసి ప్రక్కకు 
నిలబడగా, కారులో నుంచి ఓ స్త్రీ దిగి ఇంటిలోనికి వెళుతూ 20/' రూపాయల నోటును ఇవ్వబోయింది రంగయ్యకు. 

ఆమెను చూడగానే రంగయ్యకు పక్కడలేని కోపం ముంచుకొచ్చింది. ఆమెనే తదేకంగా చూశాడు. 
అనుమానం లేదు ఆమే తన భార్యను పరీక్షించిన డాక్టరమ్మగా గుర్తించాడు. ఈ దయలేని డాక్టరుకా నేను ఇంత శ్రమ 
పడిరదని లోలోన బాధపడుతూ బండిని ఇంటిముఖం త్రిప్పాడు రంగయ్య. డాక్టరమ్మ మరో మారు కేకవేసి 
తీసుకోవయ్యా! అంటూ కసురుకున్నది. పద్దుల వీపులను తడుముతూ అమ్మగారూ తమరే ఉంచుకోండి ఇరవై 
రూపాయలను. రేపు టీ పొడికి వస్తుంది. మేము పేదవాళ్ళమే గానీ, నీతిలేని వాళ్ళ కాదు. ఒకనాడు నేను మా ఆవిడను 
నీ ఆస్పత్రికి తీసుకొని వస్తే అన్ని పరీక్షలకు మొత్తం డబ్బులు కట్టమని, లేకుంటే వెళ్ళిపొమ్మన్నావు గుర్తుందా? నీలాగ 
డబ్బుకు ఆశపడము మేము. మేము పేదవాళ్ళమే కావచ్చు. నీ దృష్టిలో నిమ్నజాతుల వాళ్ళమే కావచ్చు. కానీ 
నీతినిజాయితీకి పన్నడూ ముందే వుంటాము. నా పద్దుల శ్రమను నన్ను వెలకట్టలేదు నీ 20/' రూపాయల నోటు. 
నీవే వుంచుకో అంటూ బండిని ముందుకు నడిపాడు రంగయ్య. నోరెళ్ళబెట్టింది డాక్టరమ్మ. 

ఈ విధంగా సవ్వప్పగారి కథలలోని అంశాలను పరిశీలిస్తే దళితుల బాధలు తెలుస్తాయి. ఈ కథలన్నీ 
దళితోద్యమ నేపథ్యంతో వచ్చాయని బలంగా చెబుతున్నాను. 
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15. అమెరికా తెలుగు కథానిక - ప్రవాసాంధ్రులకు మాతృభాషపై మక్కువ 
యన్‌. మహేశ్వరి 
పరిశోధక విద్యార్థి 
పర్యవేక్షణ: ఆచార్య మూలె విజయలక్ష్మి 
శ్రీ పద్మావతి మహిళా విశ్వవిద్యాలయం, 
తిరుపతి. 
అమెరికా వంటి దేశాలలో నివశిస్తున్న భారతీయులు తెలుగు భాష పట్ల ఇష్టతను కనపరుస్తున్నారు. చదువు, 
ఉద్యోగం కోసం అమెరికా వెళ్ళి స్థిరపడిన భారతీయులు తమ మాతృభాషను పిల్లలకి నేర్పడానికి ప్రయత్నిస్తున్నారు. 
ఆంగ్ల భాషా ప్రావీణ్యం కలిగిన పిల్లలకి ప్రత్యేకించి తెలుగు భాష నేర్పడానికి వివిధ కార్యక్రమాలు చేస్తున్నారు. 
భారతీయ ఇతిహాసగ్రంథాలైయిన రామాయణం, మహాభారతంలోని శ్లోకాలను, పద్యాలను పిల్లలు నేర్చుకుంటే 
ప్రోత్సాహకాలు కల్పిస్తున్నారు. 
తల్లిదండ్రులు పాశ్చాత్య భాష పట్ల కొంత వరకు విముఖత కనపరుస్తున్నారు. మాతృభాషను పిల్లల 
అభ్యసించడం వలన అందులోని నీతి నియమాలు గ్రహిస్తారని భావిస్తున్నారు. పెద్దల తల్లిదండ్రు ఎడల గౌరవాన్ని 
పెంపొందించుకుంటారని తల్లిదండ్రులు ఆశిస్తున్నారు. భారత దేశంలో పుట్టి పెరిగి విదేశాలలో ఉండడం వలన 
పరస్పర వైరుద్యం కల్లిన భాష, సంప్రదాయాల వల్ల సతమతవుతున్నారు. ప్రవాస భారతీయులు మాతృభాషపై 
మమకారాన్ని తెలియజేస్తున్న కథాంశాలను పరిచయం చేయడం ఈ వ్యాసం యొక్క ప్రధాన ఉద్దేశం. 
వంగూరి చిట్టెన్‌రాజు సంపాదకత్వంలో వెలువడిన అమెరికా తెలుగు కథానిక సంకలనాల నుండి ఈ కథలు 
గ్రహించబడినాయి. ఆంగ్ల భాష వ్యామోహంలో పడి మాతృభాషను చులకన చేస్తున్నారు. భావ వ్యక్తీకరణ, 
సృజనాత్మకత మాతృభాషలో వెల్లడిరచినట్లు పరభాషలో చేయలేమని నిరూపించే కథాంశం. మచిరాజు సావిత్రి 
“పెట్టబయలు” కథలో రవి, రాజ్యలక్షీ , అనూప్‌ తల్లిదండ్రులు. అనూప్‌ పాఠశాలలో చేర్పించడానికి రవి, రాజ్యలక్ష్మి 
వెళతారు. అక్కడ ఫారం ఒకటి ఇచ్చి తమకి ఇష్టం ఉన్న భాషలో సమాచారం రాయమంటారు. బాబు పేరు పుట్టిన 
వివరాలన్ని రాజ్యలక్షీ తెలుగులో రాస్తుంది. రవి తెలుగులో ఎందుకురాశావు. తెలుగు అంటే చలకన చేస్తారు. 
బాబుకు సీటు కూడా రాదు అని రాజ్యలక్షీ పై గొడవపడతాడు. 
తల్లి అనూప్‌కి రామాయణం, మహాభారతంలోని నీతి కథలను, శ్లోకాలను బాగ నేర్పుతుంది. కొంత 
వయసు రాగానే సొంతంగా అనూప్‌ పద్యాలు రాయడం, పొడుపు కథలను సృజించడంతో, ఏ భాష పిల్లలు కూడా 
అనూప్‌తో పోటిపడలేక పోతారు. ఈ విషయం గమనించిన రవి మాతృభాష గొప్పతనాన్ని గ్రహిస్తాడు. 
తెలుగు భాషలో పిల్లల పేర్లును అర్థం ఉండే విధంగా పెట్టడం ఒక సంప్రదాయంగా కొనసాగుతూజఉంది. 
అమెరికా వెళ్ళిన భారతీయులు తమ పేర్లు మార్చుకుంటున్నారు. ఉమ దేశబొట్లు రాసిన “చేతులు కాలాక ఆకులు” 


అనే కథలో క్రిష్ణ - సంధ్య భార్య భర్తలు. సంధ్య తన పిల్లలకి ఎప్పుడూ తెలుగు నేర్పిస్తూ ఉంటుంది. క్రిష్ణ మన పిల్లలు 
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ఉంటున్నది ఇండియాలో కాదు అమెరికాలో వాళ్ళు మొత్తం ఆంగ్ల భాషలోనే మాట్లాడాలి. నువ్వు పల్లెటూరిలో పుట్టిన 
దానివి నీకు చదువు విలువ తెలియదు అని మాట్లాడుతాడు. బయట పంక్షన్ల్‌లకు వెళ్ళినపుడు నీ పేరు సాండీ అని, 
నన్ను క్రిష్టకి బదులు క్రిష్‌ అని పిలవండి, పిల్లలన్ని అమ్మా, నాన్నకి బదులు మమ్మి డాడి అని పిలవమని చెపుతాడు. 

పరభాష వ్యామోహంలో పడి మాతృభాషను చులకన చేస్తున్నావు. అమ్మా అనే పదం కమ్మదనం తెలుగులో 
తప్ప మరొక భాషలో లేదు. అమ్మా అనే పదంలో 'అ' విష్ణువు 'మ' అంటే లక్షీ అని అర్ధం. ఆ మమ్మి అంటే శవం 
అని అర్థం. పిల్లలను అమ్మా అనే పిలవమంటుంది సంధ్య. అర్థం తెలుసుకొన్న క్రిష్ణ తెలుగు భాషకున్న గొప్పతనాన్ని 
తెలుసుకొని సంతోషిస్తాడు. తెలుగు భాష గొప్పతనాన్ని పిల్లలకి నేర్పించడానికి తల్లిదండ్రులు ఎంతో కృషి 
చేస్తున్నారు. కల్పనా రెంటాల రాసిన హైమరన్‌ కథలో సుచిత్ర, ఆనంద్‌ క్రిష్ణ తల్లిదండ్రులు. క్రిష్టని అందరు క్రిస్‌ అని 
పిలుస్తారు. పేరు రాయాల్సిన సందర్భాలలో అన్ని చోట్ల కూడా క్రిష్ణ అని రాస్తారు. అందరు నన్ను క్రిస్‌ అని 
పిలుస్తారు. క్రిష్ణ అని ఎందుకు రాస్తారు అని తల్లిని అడుగుతాడు. అది అర్ధం కావాలంటే నువ్వు మాతృభాషను 
నేర్చుకోవాలి అని సుచిత్ర చెపుతుంది. 

అమెరికాలో ఉండే పిల్లలవలె పెళ్ళిఈడు రాగానే తల్లిదండ్రులను విడిచి పెట్టేయడం. మందు సేవించడం 
లాంటి చెడు ప్రవర్తన అలవడుతుందేమో సుచిత్ర బయపడుతుంది. ప్రతి సారి వేసవి సెలవులకు ఇండియాలోని తన 
తల్లిదండ్రుల వద్దకు పంపుతుంది. చిన్న వయస్సు నుండే తన వ్యక్తిత్వాన్ని ఎలా మలచుకోవాలి, మాతృభాష పట్ల 
మమకారాన్ని మొదలైన అంశాలను తల్లిదండ్రులను నేర్పమని చెప్పుతుంది. మన మాతృభాష నేర్చుకుంటే పవిత్ర 
గ్రంథాలను చదువుకోవచ్చని, ఎంతో పుణ్యం వస్తుంది అని సుచిత్ర, ఆనంద్‌ చేపుతారు. 

తెలుగు భాష రాకపోవడం వలన పిల్లలు హాస్యం ప్రదర్శిస్తుతున్నారు. సరోజ రాసిన ‘క్రిస్‌మస్‌ పార్టీ” కథలో 
మిత్ర, పరీనా తమ పిల్లలకి పండుగకి వచ్చిన వారితో తెలుగు భాష మాట్లాడమని చెపుతారు. వివిధ భాషలు 
మాట్లాడగలిగే పిల్లలందురు పండుగకు వస్తారు. పిల్లలందరిని జాగ్రత్త చూసుకొవడానికి ఒక ముసలి అవ్వను 
పెడతారు. వాళ్ళు చేసే అల్లరి భరించలేక మీ దుంపతెగ అని తిడుతుంది. అమ్మమ్మ మేం చామదుంప, 
బంగాళదుంప, చిలకడదుంప ఇవన్ని తిన్నాం. కాని దుంప తెగ ఎప్పుడూ తినలేదు. దీనితో ఒక వెరైటీ చేసి పెట్టు అని 
చెపుతారు. అమ్మమ్మ పిల్లల్ని “పోరావెదవా” అంటుంది బలె ఉంది. అయామ్‌ ఆల్‌సో వెదవా, ఒకరికొకరి చెప్పుకొని 
నవ్వుకొంటారు. అలాగే 'ఓర్నిబండ” అంటుంది. పిల్లలందరు తల్లిదండ్రుల వద్దకి వెళ్ళి వాట్‌ ఈజ్‌ మీన్‌ బై బండ అని 
అడుగుతారు. తల్లి దండ్రులందరు మన పిల్లలకి తెలుగు భాష నేర్పించడం చాలా ముఖ్యమని గ్రహిస్తారు. మాతృభాష 
నేర్పించడం వలన పిల్లలు ఆధ్యాత్మిక చింతన కలిగి, సాహిత్యం, ఇతిహాసాలు, పురాణాలు, కావ్యాల పట్ల అభిరుచిని 


కలిగి ఉంటారని అమెరికాలో ఉంటున్న తల్లిదండ్రులు ఆశిస్తున్నారు. 
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రాధిక నోరి రాసిన “పండుగ” కథలో అమెరికాలో ఉన్న తెలుగు వారందరు ఒక చోట చేరి తమ పిల్లలకి 
మాతృభాషా ప్రాధాన్యతను తెలియజేయాలని అనుకుంటారు తల్లిదండ్రులు. పండుగ యొక్క గొప్పతనం పురాణాలు, 
కావ్యాలును అధ్యయనం చేసే విధంగా ప్రేరేపించాలి అని అనుకుంటారు. 

చిన్న, చిన్న శతక పద్యాలను, కవితలను కంఠస్థం చేసిన చిన్నారులకు బహుమతులు అందజేస్తారు. తెలుగు 
భాషను అభివృద్ధి కార్యక్రమాలు నిర్వహించినపుడే పిల్లలు తెలుగు భాషలోని మాధుర్యాన్ని గ్రహిస్తారని తల్లిదండ్రులు 
మాట్లాడుకుంటారు. 
ముగింపు: 
ఉద్యోగాల కోసం అమెరికా వెళ్ళిన భారతీయులు మాతృభాషను తమ పిల్లలకి నేర్పడానికి ప్రయత్నిస్తున్నారు. 
ప్రధానంగా తల్లులు తమ పిల్లలు తెలుగు భాష నేర్చుకుంటే మంచి విద్యాబుద్దులు కలిగి ఉంటారని ఆశిస్తున్నారు. 
కొన్ని కుటుంబాలలో పురుషుడు బయట వెళ్ళి ఇతరులతో కలవడానికి తెలుగు పేర్లు మార్చుకుంటున్నారు. అర్ధం, 
పర్ధం లేని పేర్లును సృష్టించుకుంటున్నారు. కొన్ని పదాలకు స్త్రీలు అర్థాలను తెలియజేస్తూ తెలుగు భాషా మాదుర్యాన్ని 
రుచి చూపిస్తున్నారు. 
ఆధారగ్రంథాలు : 
1. వంగూరి చిట్టెన్‌రాజు వెలువరించిన అమెరికా తెలుగు కథానిక సంకలనాలు 


2. తానా వెలువరించిన సంచికలు 
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16. “దిక్కూ మొక్కూ లేని సంచార యాచన బ్రతుకులు” 
దాసరి విజయలక్ష్మి 
పరిశోధకురాలు 
ఆచార్య నాగార్జున విశ్వవిద్యాలయం 
గుంటూరు 
భారతీయులంతా ఒకటే జాతి అంటుంటారు, ఈ మాట వాస్తవమే, అయితే కొన్ని వందల వేల కులాల 


ద్వారా ఇలా ప్రజలంతా ఎందుకు విభజింపబడి వుంటారు. ఒకే జాతి అనే మాటలోని సామాజిక, సాంస్కృతిక, 
ఆర్థిక, మత, మానసిక భావాల్ని బట్టి చూస్తే వీరంతా ఒకేజాతి కాదని ఎంత త్వరగా గుర్తిస్తే, అంత త్వరగా అస్పృశ్య 
జాతులకు మంచిదనేది గ్రహించగలం. అప్పుడైనా ఈ వర్ణ కుల వ్యవస్థ అంతరించి అన్ని రంగాలలోనూ వీరందరూ 
ఒకే జాతిగా మారాల్సిన అవసరాన్ని గుర్తించి తీవ్రంగా ఆలోచిస్తారు. ఆ లక్ష్యసాధనకు మార్గాలను, ప్రయత్నాలనూ, 
శాస్త్రీయ (పద్దతిలో) మార్గంలో అన్వేషిస్తారు. భారతీయ సమాజాల్లో ఈ విధమైన అశాస్త్రీయ విధానం వున్నంత 
వరకూ, బాధితులకు మూలమైన కులవ్యవస్థల్ని అంటిపెట్టుకుని సాగే ఉపకులాలు, వారి వారి వృత్తులు, జీవన 
విధానం, భాష, సాహిత్యం, ఆచారం, సాంప్రదాయం, కళలు మొదలైన జీవన సంస్కృతి యావత్తూ, నిర్లక్ష్యానికి 
గురౌతూనే వుంటుంది. 

ఆ యా కులాలు తమ అస్థిత్వాన్ని కోల్పోతూ అనేకానేక రూపాల్ని సంతరించుకుంటూనే వుంటాయి. 
ఈ నవ నాగరిక సమాజాల్లో తమ ఉనికిని, ప్రత్యేకతను కోల్పోతూ, తమకంటూ గుర్తింపే లేని జాతిగా, క్రమ క్రమంగా 
కనుమరుగౌతుంటాయి. అలా క్రమ క్రమంగా కనుమరుగయ్యే కులాలలో ఒకప్పుడు ఆశ్రిత కులాలుగా 
పరిగణించబడుతూ, విముక్త సంచారులుగా, సంచారులుగా, అర్ధ సంచారులుగా, ఉభయ తెలుగు రాష్ట్రాలలో 
జీవనం సాగిస్తున్న 32 కులాల పైచిలుకు వారు, నేటికీ యాచన చేస్తూ జీవించే తెగలుగా ప్రభుత్వ గణాంకాల్లో సైతం 
పరిగణించబడుతున్నారు. అటువంటి జీవన విధానం కలిగి, అభివృద్ధి అనేది నామమాత్రమైనా, కనుచూపు మేరల్లో 
లేని, బడుగు బతుకులే ఈ బుడబుక్కల, దొమ్మర, మొండి బండ, పాముల కులాల వారు. 

నేడు అనేక సమీకరణల్లో భాగంగా (1972 తర్వాత కాలం నుండి) వెనుకబడిన తరగతుల్లోని (బి.సి - ఎ) 
ఉపకులంగా మార్చబడి నేడు తమ ప్రాబల్యాన్ని, ఉనికిని పూర్తిగా కోల్పోయిన వారయ్యారు. కేవలం వారి వారి 
ప్రత్యేకతలతో సంతరించుకున్న జీవన విధానం, ఆచార సాంప్రదాయాలు, కళలు, విద్యలు తదితరాలైన సంస్కృతి 
యావత్తూ కోల్పోతూ, క్రమక్రమంగా ఈ సమాజం నుండి కనుమరుగయ్యే విషమ స్థితిని ఎదుర్కోబోతున్న జాతులుగా 
ఈ బుడబుక్కల, దొమ్మర, మొండి బండ, పాముల కులాల వారి జీవన విధానం మనకు కన్పిస్తుంది. చరిత్రలో 
సంచార జాతులుగా చెప్పబడుతున్న బాలసంతు, బహురూపి, బుడబుక్కల, దాసరి, దొమ్మర, గంగిరెద్దుల వారు, 


జంగం, జోగి, కాటిపాపలు, కొర్చ, మొండి బండవారు, పిచ్చిగుంట్ల, వంశరాజ్‌, పాముల, పార్టి, పంబల, 
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పెద్దమ్మలవాండ్లు, దేవరవాండ్లు, వీరముష్టి, గుడాల, కంజర'భట్ట, కళింగ, కొంపార లేక రెడ్డిక, మొండిపట్ట, నొక్కర, 
పరికిముగ్గుల, యాట, చొపమారి, కైకాడి, జోసినందల వాలాస్‌, మందుల, కూనపులి, పత్ర, రాజన్నల, కాళికాపడి, 
మొదలుగా గలిగిన 32 కులాలకు పైబడి ఉమ్మడి ఆంధ్రప్రదేశ్‌ రాష్ట్రంలో వున్న వారు, నేటికీ తమ దేశంలో తామే 
పరదేశీయులుగా బ్రతికే తీరు స్పష్టంగా తెలుస్తుంది. భారత దేశపు ఆదివాసీ సంచార జాతులైన బుడబుక్కల, 
దొమ్మర, మొండి బండ, పాముల మొదలుగా గలిగిన కులాల ప్రజలంతా ఒక విశిష్ట సంస్కృతిని కలిగివున్నారు. 
వారు తమ విశిష్ట సంస్కృతికి చిహ్నాలైన నమ్మకాలు, సంప్రదాయాలు, సాహిత్యం, విద్యలు, సంగీతం, నృత్యం, 
ఆటపాటలు, వేషభూషణాలు మొదలైన అంశాలతో భారతీయ సంస్కృతిని సుసంపన్నం చేశారు. 

భారత దేశమంతటా బ్రిటీష్‌ వారు, 150 కులాలకు చెందిన వారిని, నేరం చేసేవారినిగా ,నేర పరంపరగా 
1871 లో మొట్టమొదటిగా నేరస్త జాతుల చట్టాన్ని రూపకల్పన చేసి అమలుపర్చింది. ఈ చట్టం ద్వారా ఈ 150 
కులాలకు చెందిన ప్రజల్ని అందరినీ నేరస్తులుగానేగాక, ఆ జాతులకు సంబంధించిన ప్రజలందరినీ కలిపి, నేరస్త 
జాతులుగా గుర్తించింది. అలా వారిలో ఎన్నో కులాలకు చెందిన వేలమంది అమాయక ప్రజలు, బ్రిటీషు పోలీసుల 
వల్ల బాధితులయ్యారు. స్వాతంత్రానంతరం పండిట్‌ నెహ్రూ ప్రభుత్వం, నేర పరంపర చట్టాన్ని రద్దు చేసి, 
బాధితులకు ఎంతో సహాయం చేసింది. అలా విముక్తం చేయబడిన సంచార జాతులైన అనేకానేక కులాల్లో 
బుడబుక్కల, దొమ్మర, మొండి బండ, పాముల, తెగలకు చెందిన ప్రజలూ వున్నారు. ఈ కులాలకు చెందిన ప్రజల 
చారిత్రక నేపద్యం, వేద, పురాణాల కాలం నుండి వున్నట్లుగా మనకు, మౌఖికంగా ప్రచారంలో వున్న జానపదుల 
గాధల వల్ల స్పష్టంగా తెలుస్తుంది. అంతేగాక మరీ ముఖ్యంగా భారత దేశ స్వాతంత్ర్య ఉద్యమ పోరాటంలో సంచార 
జాతులుగా చెప్పబడుతున్న కులాల పాత్ర చాలా ప్రధానంగా వుండేది. 

1856 ప్రాంతంలో సిపాయిల తిరుగుబాటు జరిగిన సందర్భంలో, ఈ సంచార జాతుల వారి ధైర్యం, 
తెగువలతో పాటు, వారి సాహసోపేతమైన సహకారమే, బ్రిటీషు వారి దృష్టిలో వీరిని తిరుగుబాటు దారులుగాను, 
నేరస్త జాతులుగానూ, క్రిమినల్స్‌ పరిగణించెట్టు చేసింది. అందుకే వారిని ప్రత్యేకంగా ఈ విధమైన నేర పరంపర 
చట్టాలతో అణచివేసింది. ఆనాటి బ్రిటీష్‌ ప్రభుత్వం 1871 బ్రిటీష్‌ క్రిమినల్‌ ట్రైబ్స్‌ చట్టం ప్రకారం వీరిని క్రిమినల్స్‌గా 
నోటిపై చేసి దారుణమైన అణచివేతకు గురిచేసింది . అందుకు సంబంధిచిన వివరాలేవి ఆధారాలతో గ్రంథస్థం 
కాలేదు. ఆఖరుకి చరిత్ర పుటల్లోనూ, సంచార జాతుల వారికి తగిన స్థానం దక్కినట్లు కనిపించదు. బుడబుక్కల, 
దొమ్మర, మొండి బండ, పాముల కులాల ప్రజలను ఈ సమాజాలు గుర్తించిన విధానం పరిశీలిస్తే ... నేడు డీ నోటిపైడ్‌ 
ట్రైబ్స్‌గా పిలువబడుతున్న వీరు, (మోస్ట్‌ బ్యాక్‌వర్డ్‌ కులాలు) అలవాటు పడిన నేరస్థులు (HABITUAL 
OFFENDERS) గాను, అంతకు ముందు నేరస్త జాతులుగానూ (క్రిమినల్‌ టైబ్స్‌) (NOTIFIED CRIMINAL 
TRIBES), ఆయా జాతులకు (కులాలకు) చెందిన వారై కనిపిస్తారు. అంతేగాక నిఘంటువులలో యిచ్చిన 
నిర్వచనాల్ని బట్టి కొంతైనా గ్రహించగలం. 


73 


శ్రీ సూర్యరాయాంధ్ర నిఘంటువులో బుడబుక్కల వారికి బుడు బుడుక్కుల వాడు అనియు, అనగా చేతిలో 
చిన్న డోలు వాయిస్తూ ఇంటింటికీ తిరుగుతూ బిక్షాటన చేసే వ్యక్తి. అనియు, దొమ్మర అనగా గడకట్టియాడు వారు 
అనియు. మొండి బండవారు అనగా మొండితనము కలవారు, మూర్తులు, చుజుకుదనము లేనివారు, ఘోర 
కృత్యములు చేసి బిచ్చమెత్తెడు నొక జాతి వారు, బండపనులు చేస్తుండేవారు, ఆకతాయి గుంపు అనియు, పాముల 
వారు అనగా పాములను బట్టి ఆడిరచు వాడని, అహితుండికుడు అనగా పుట్టలోపలి పాము నభ్యుద్ధరించు, వశ్య 
మంత్రుండు పాముల వాడు. పాములను అనేకముగా ప్రోగు చేసి వాటితో గారడీ విద్యలు ప్రదర్శించే వాడు. అంటూ 
నిఘంటువులో అనేక అర్జాలున్నాయి. కానీ వాస్తవానికి చరిత్రలో వీరంతా గొప్ప సాహసవంతులు. 
బుడబుక్కల జాతి: చిన్న ఢమరుకాన్ని చేతబట్టి, అర్థరాత్రి సమయంలో ఊరిలోని ప్రతీ ఇంటి ముందు ఢమరుకాని 
మోగిస్తూ ... “ అంబ పలుకు ... జగదాంబ పలుకు ... మధుర మీనాక్ష్మిపలుకు ... కంచి కామాక్ష్మిపలుకు ... బెజవాడ 
కనకదుర్గమ్మ పలుకు ... పలుకు పలకవే తల్లీ సత్యం పలుకు... మీరూ మీ పిల్లలూ సల్లంగుండాలె తల్లీ ... మీరు 
నడిసే బాటలో ... చేసే పనిలో సల్లంగుండాలె ... మీరు మొక్కుకున్న కోర్కెలు దీరి మీకు సంపదలు కలగాలె తల్లీ 
...మూడు పూలతో, ఆరు కాయలో, దొరగారి దొడ్లో, ఊరంత పందిట్లో , పచ్చని పాలు పొంగాలి తల్లీ... 
నాలుగందాలా లచ్చినంగా మీ కోరికలెల్ల దీరి, కోటి భాగ్యాలతో, మీరు పట్టిందెల్ల బంగారం, ముట్టిందెల్ల 
ముత్యంలతో సుఖసంతోషాలతో మీరు మీ బిడ్డలెల్లా సల్లంగుండాలి ... మీ గుమ్మాలలోకి మేము రావాలె , 
లచ్చినంగా జయం గలగాలె తల్లీ ... జయం గలగాలి ... . యిరుగు దిష్టి ... బజారు దిష్టి ... నరుని దిష్టి ... నరుని 
ఘోస, మలి చిక్కులు అన్ని తొలగి పోయి ... మీరూ మీ బిడ్డలందరూ సల్లంగుండాలె తల్లీ ” అంటూనో లేకపోతే 
దొర కుడి భుజాన వెంకటేశ్వరుడు సాయమైతడు ... దొర పట్టిందల్లా బంగారమైతది ... చెయ్యదలచిన పని 
చేకూరతాది... అయ్యగారి కుడి కంట్లో పుట్టు మచ్చ ఉండాది... దాని ఇసేసమేమంటే అయ్య కొద్ది లోపల నాలుగు 
కాళ్ళ తెలుపు... నడి నెత్తిన చుక్క గల పంచ కళ్యాణి గుర్ర మొక్కే పోతుండండి... అయ్యకు నొసట లక్షీ రేఖ 
ఉండాది. ఈపున ఇంజామర, అరికాలున తామర పుష్పం వుండె. అయ్యగారు తెల్ల ఏనుగు ఎక్కి భూ పరిపాలన 
చేసే వంతుండాది. ... దొరా ఓ దొరా...మా దొడ్డ దొరా ... త్యాగాల దొరా ... భోగాల దొరా ... ” అంటూ అయ్య 
గారిని ఆశీర్వచనాలతో శుభ వాక్కులను పలుకుతారు. దానితో ఆ భూస్వాములు, లేక ఆ ఇంటి యజమానులు 
దానం ఇచ్చే పంపించే వారు. 

ఈ విధంగా వారు శివుని ఆజ్ఞ మేరకే అర్థరాత్రి సమయంలోనే బిక్షాటనకు బయలుదేరతారు. వీరు గొప్ప 
గొప్ప ఆశ్చర్య కార్యాలనెన్నిటినో చేస్తూ, ఊరికి శుభం కలగాలని ఆశీర్వచనాలిస్తూ, చీడ పీడల్ని తొలగిస్తూ ప్రజలకు 
నమ్మకాల్ని, విశ్వాసాల్ని అందించటమే కాక, వీరు స్వాతంత్రోద్యమకాలంలో ప్రజానాట్య మండలి కళాకారులుగా 
1943 నుండి 1950 వరకూ, సాగిన సాంస్కృతికోద్యమంలో, రెండవ ప్రపంచ యుద్ద బీభత్సాన్ని గురించి, ఆనాటి 
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కరువు, కాటకాలను గురించి, సంఘ విద్రోహుల గురించి సవివరంగా తమ గాత్రంతో ఢమరుకాన్ని ప్రయోగిస్తూ 
ప్రజల్ని నిరంతరం చైతన్య వంతులను చేసిన జాతిగా కూడా ఈ బుడబుక్కల జాతి వారు చరిత్రలో కనిపిస్తారు. 

సుమారు 400 సంవత్సరాల క్రితం ఈ బుడబుక్కల కులం వారు మహరాష్ట్ర ప్రాంతం నుండి దక్షిణ భారత 
దేశంలోని అనేక ప్రాంతాలలో సంచార జీవులుగా విస్తరించారు. అలాగే ఆంధ్రదేశమంతటా వ్యాపించి సంచార 
జీవనంతో ఊరూరూ యాచనతో బ్రతుకులీడుస్తున్నారు. మహరాష్ట్ర చరిత్రలో జరిగిన యుద్దాలలో ఓడిపోయి, 
పారిపోయి వచ్చి గ్రామాలలో మిరాశిని హక్కుగా కలిగి అడుక్కుంటూ జీవిస్తున్న కులం వారే ఈ బుడబుక్కల కులం 
వారు. వీరు మరాఠీ భాషను బాగా మాట్లాడమే కాక, సంచారం ద్వారా వారు నివసించే ప్రాంతంలోని స్థానిక 
భాషలను కూడా వీరు చాలా స్పష్టంగానూ, బాగా మాట్లాడగలగటం విశేషం. వీరు ఆంధ్ర దేశమంతటా సుమారు 
3000 వేలకు పై చిలుకు కుటుంబాల వారు జీవనం కొనసాగిస్తున్నారు. మరాఠా ప్రాంతం నుండి వచ్చిన వీరిలో 
నాలుగు తెగలున్నాయి. అవి 

1) ఆరె బుడబుక్కలోళ్ళు (ఆరె మరాఠాలు), 2) బొమ్మలాటల బుడబుక్కలోళ్ళు 

3) బొందలీలు, 4) చాకలి బుడబుక్కలోళ్ళు. 

1. ఆరె బుడబుక్కలోళ్ళు (అరె మరాఠాలు): వీళ్ళు బాక్షాటన చేసి జీవిస్తుంటారు. వీరు గ్రామాల్లోని 
రైతులను పొగడటం వల్ల, వారిచ్చే కోళ్ళు, బర్రెలు, గొర్రెలు, కాళ్ళ కడియాలు మొదలైన వాటితో జీవనం 
సాగిస్తుంటారు. వీళ్ళకు చాకలి బుడబుక్కలోళ్లతో తప్ప మిగతా మూడు కులాల వారిలోనూ మంచం పొత్తు, కంచం 
పొత్తు వుంటుంది. 

2. బొమ్మలాటల బుడబుక్కలోళ్ళు: వీళ్లు పూర్వం తోలుబొమ్మలతో ఊరిలోని భార్యాభర్తల మధ్య 
సంభవించిన విభేదాలను, తగాదాలను చక్కగా తోలుబొమ్మలాటల ప్రదర్శన రూపంలో పరిష్కారాల్ని 
చూపించేందుకు ఆ విభేదాలు సంభవించిన కుటుంబాల మధ్య ఒక చక్కటి ఆలోచనలను పుట్టించేందుకు వీరు 
ప్రదర్శనలను ఇస్తుండేవారు. వీళ్లు ఈ తోలుబొమ్మలను ఆడిరచి ఊరిలోని వారికి వినోదాన్ని పంచేవారు. ఈ తరహా 
ప్రదర్శనలిచ్చే బుడబుక్కల వారికి ఆ గ్రామస్తులు ప్రదర్శనల అనంతరం ఇచ్చే కానుకలతో వారు తమ కుటుంబాలను 
పోషించుకుంటారు. నేడు తోలుబొమ్మలాట ప్రదర్శన ఆధునిక సినీ ప్రభావంలో పూర్తి నిరాదరణకు గురవ్వటం వల్ల, 
నేడు పూర్తిస్థాయి యాచకులుగానే వీళ్ళు జీవిస్తున్నారు. వీరికి కూడా చాకలి బుడబుక్కల వారితో మంచం పొత్తు , 
కంచం పొత్తు అనేవి వుండవు. 

3. బొందలీలు: బుడబుక్కల తెగలలో ఈ బొందలీలు ఆర్థికంగా కాస్త మొరుగ్గా కనిపిస్తుంటారు. వీళ్ళు 
పందులు, కోళ్ళ, మొదలైన పెంపుడు జంతువుల్ని పెంచుతూ, ఇప్పుడిప్పుడే విద్యకు కాస్త దగ్గరౌతూ, 
ఉద్యోగావకాశాలను పొందుతున్నారు. పై రెండు తెగలకంటే మెరుగ్గానూ, బుడబుక్కల తెగలలో వీరే గొప్ప 
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ఆదర్శవంతులుగానూ వుంటారు. వీరికి ఆరె బుడబుక్కల వారితోనూ, బొమ్మలాటల బుడబుక్కల వాళ్ళతో కంచం, 
మంచం పొత్తు వుంటుంది కానీ, చాకలి బుడబుక్కల వారితో మాత్రం వుండదు. 

4. చాకలి బుడబుక్కలోళ్ళు : ఈ తొగకు చెందిన బుడబుక్కల వాళ్లు తమకు మీరానీగా వున్న గ్రామాలకు 
వెళ్ళి యాచన చేసే సందర్భంలో , ఆ గ్రామస్తులైన మాల, మాదిగలు ఇచ్చిన దానంలో భాగంగా పాత వస్త్రాలను 
గనుక ఇస్తే వీళ్ళు వాటిని చేతో తాకనైనా తాకకుండా ఒక కర్రను దూరంగా చాపి దాని అంచున వేలాడ దీసుకుని , 
భుజానికి అంటుకోకుండా తీసుకువెళ్ళి, వాటిని ఇంటిలో దూరంగా పెట్టి, వాటిని ఉతికి, కాళ్ల క్రిందకు 
ఉపయోగించటమో, లేక బొంతలు కుట్టి ఊర్లలో అమ్మటమో చేస్తూ జీవిస్తుంటారు. అదేమిటి అలా యొందుకు 
చేస్తారని ప్రశ్నిస్తే మాత్రం మాకేమి తెలుసు వారిని ఊరిలో అందరూ అంటరాని వారంటారు కదా అందుకే మేము 
కూడా వారిని అంటకుండా దూరంగా వుండి బిక్ష తీసుకుంటామని చెబుతుంటారు. కానీ పై మూడు తెగలలోని 
బుడబుక్కల వారు వీరిని వారి జాతికి చెందిన వారిగానే చూడరు. వీరిని బుడబుక్కల జాతి వాళ్ళు కాదని 
చెబుతుంటారు. 

కాబట్టి వీరితో పై మూడు తెగల వారికి కంచం పొత్తు, మంచం పొత్తు అనేవి ఎట్టి పరిస్థితుల్లోనూ 
వుండవనేది తెలుస్తుంది. ఈ బుడబుక్కల తెగలలో బాగా ఆర్థికంగా స్థిరపడిన వాళ్ళేమో కొందరు మార్వాడీలుగా 
స్థిరపడితే, మరికొందరు హిందూ బ్రాహ్మణీయ కుల వ్యవస్థ సృష్టించిన అసమానతలతో నిండిన నిచ్చెనమెట్ల కుల 
వ్యవస్థలో, కూరుకుపోయారు. సామాజికంగా వీరు ఆఖరు మెట్టులో వున్నా, కనీసం వీళ్ళు అటు దళిత 
సమాజాలతోనైనా కలవలేక, ఈ కుల అంతరాల మధ్య నలిగిపోతూ, అభివృద్ది అనే మాటకు ఆమడ దూరంలో 
దుర్భర జీవితాల్ని గడుపుతున్న జాతిగా ఈ బుడబుక్కల జాతి వారున్నారనేది విధితం. 
దొమ్మరులు: వీరు దేశ దిమ్మరులుగా ప్రసిద్ది. ఒకప్పుడు వీరు రాజవంశీకులుగా, ముఖ్యస్థానాలలో పనిచేసే 
నైపుణ్యవంతులుగా వుండేవారు. వీరిలోని స్త్రీలు చాలా అందమైన ముఖవర్చస్సును కలిగి వుండేవారు. సహజంగా 
యుద్దాలు జరిగినప్పుడు, ఓడిపోయిన రాజు యొక్క రాజ్యంలోని పురుషులను చంపి, రాణీవాసంలోని స్త్రీలను 
పట్టుకుపోయి తమ అవసరాలను తీర్చుకుని, వారిని నిర్ధాక్ష్మ్య్యంగా ఊరిమీదికి వదిలేస్తే, ఆచరించిన వృత్తి 
కారణంగా, వీరు వ్యభిచార వృత్తిలోనికి వచ్చినట్లు, వారి సంతతే ఈ దొమ్మర కులం వారిగా అయ్యారని చరిత్ర 
పరిశోధనలవల్ల ఆదోక కారణంగా తెలుస్తుంది. నేడు పడుపు వృత్తి లేని ప్రదేశం ఎక్కడా లేదనే చెప్పాలి. కానీ నేడు 
ఆ వృత్తిని ఈ కులం వారే చేస్తున్నారా అంటే లేదుఅనే చెప్పాలి. కారణం నేడు ఈ వ్యభిచారం అనేది అన్ని కులాల 
వారు చేస్తున్నారు. ఆ కులం వారు ఆనాడు తమ బ్రతుకు తెరువు కోసం చేస్తే , ఈనాడు అనేక కులాల వారు తము 
విలాసవంతమైన జీవితాలు గడిపేందుకు ఈ వృత్తిని కొనసాగిస్తున్నారు. 

దొమ్మర కులంలోని వారు పుట్టుకతోనే ఈ వృత్తిని ఆవలంభించలేదు. పూర్వం వీళ్లు కుటుంబాలుగా కలిసి 
గడ ఆటలు ఆడటానికి గ్రామగ్రామాలకు వెళ్ళి తమ గారడీ, సర్కస్‌ విద్యల్ని ప్రదర్శించి పొట్ట పోసుకునేవారు. తమ 
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గారడీ విద్యలు అలసిన ఆనాటి సమాజానికి ఆటవిడుపులు. గడపై ఆడేటప్పుడు పిల్లమొగ్గలు వేసి, సర్మస్‌ఫీట్లను 
చేయటం, స్తంభాలపైనెక్కి తాడుపై నడవటం, చేతులలో గడను ఉంచుకొని నడకలో సమతుల్యం చూపిస్తూ తాళ్ల 
మీద నడుస్తూ , వేపచెట్టు ఆకుల్ని నోటితో కొరకటం లాంటి విద్యలేమీ సాదారణమైన ఫీట్లు కాదు. అలా ఫీట్లు చేసే 
సందర్భాలలో కొన్ని కొన్ని సార్లు, ప్రమాద వశాత్తూ కాళ్ళు చేతులను కూడా కోల్పోవటం , అలాంటి సందర్భాలలో 
తమ కుటుంబ పోషణార్థం కూడా ఈ పడుపు వృత్తిపైనే ఆధారపడటమనేది ఒక కారణంగా కనిపిస్తుంది. అలాగే 
తమ వద్ద కావలసినంత దనం లేనప్పుడు , తమ పురుషులే ఆ స్త్రీలను ఊరి భూస్వాముల ఇళ్లకు పంపించేవారు. ఆలా 
భూస్వాముల తమ కోర్కెలు తీర్చుకుని వాళ్ళేమో రసిక రాజులుగా చలామణి ఆయ్యారు, కోర్కెలు తీర్చినందుకు 
వీళ్ళేమో దొమ్మరి సానెలుగా చరిత్రలో అస్పృశ్య ముద్ర , అవమానపు గుర్తుగా ముద్రింపబడ్డారు. 

మొండిబండ కులం వారు: మల్లయోధుల వలే పెద్ద పెద్ద బండరాళ్ళను సునాయాసంగా మరొక వ్యక్తి సహాయ 
సహకారాలేం లేకుండా పైకెత్తి తన భుజాలపై కొన్ని క్షణాలు నిలిపి అవతలకు విసిరి వేయగల శక్తిని, యుక్తితో 
(కిటుకుతో) ప్రదర్శించే యోధులు, పెద్ద పెద్ద బండ రాళ్ళను గుండెలపై పెట్టుకొని మలాటు (సుత్తి) తో 
పగులగొట్టించుకొని ఏమాత్రం గాయం కాకుండా, ఆరోగ్యంగా వుండే క్రీడా నైపుణ్యాన్ని ప్రదర్శించే జాతులుగానూ, 
అలాగే ఆకాశంలో వేగంగా దూసుకుపోయే పక్షిని సైతం గురిచూసి, లక్ష్య నిర్దేశం చేస్తూ, ఒకే ఒక్క ఉండేలు 
(క్యాడ్‌బాల్‌) దెబ్బతో నేలకూల్చగల సమర్థులు. అంతేకాక వీరి సమస్త శరీర అవయవాలను తాళ్ళతో బలంగా కట్టి 
బంధింపబడి గుంజకు (స్తంభానికి) కట్టబడి వున్ననూ, లేక ఒక పెద్ద పెట్టెలో (బాక్స్‌)లో పెట్టి తాళంవేసి, నీటిలో 
ముంచివేసిన పిదప కూడా వాళ్ళు బంధవిముక్తులై సునాయాసంగా బయటపడి, అందరినీ ఆశ్చర్యంలో చకితులను 
చేసేవారు. ఇలాంటి విద్యను మంత్ర తంత్రాలతో కాక, కేవలం యుక్తి (టెక్నిక్‌)తో ప్రదర్శించే నైపుణ్యవంతులుగా ఈ 
జాతుల (కులాల) యొక్క గత వైభవం వర్ధిల్లింది. 

ఈ కులాలను నేటి ప్రభుత్వాలు, సమాజాలు సరైన రీతిలో ఆదరించి అవకాశాలు కల్పిస్తే ప్రపంచ వెయిట్‌ 
లిఫ్టింగ్‌, పవర్‌ లిఫ్టింగ్‌, ఆర్బరీలాంటి విధ్యలలో తమ నైపుణ్యాన్ని, ప్రతిభను ప్రదర్శించి బంగారు పతకాలను తెచ్చి 
భారత జాతికే గర్వకారణాలయ్యేంతటి వారుగా నిలిచేవారేమో! ఎందుకంటే మొండి, బండ, మొండిబండవారు 
ప్రదర్శించే విద్యలు సునాయాస విద్యలు. నేటి ప్రభుత్వాలు వేలకు వేల కోట్లు ఖర్చుపెట్టి సాధన చేయించి, అధునాతన 
శిక్షణలు యిప్పించినా ఆ స్థాయికి తగ్గ పతకాలను తేలేక కుదేలవుతున్నారు. అనాగరిక కులాలుగా నిరాదరణకు 
గురైన ఈ మొండి, బండ, మొండిబండ జాతులకు తగిన ఆదరణ లభించి వాళ్ళ యుక్తికి సరైన శిక్షణ, ప్రోత్సాహం 
లభిస్తే మరిన్ని పసిడి పతకాలతో ఈ దేశఖ్యాతిని దశదిశలా వ్యాపింపజేయగల సమర్థులు ఈ మొండి, బండ, 
మొండిబండ కులాలవారు ఇప్పుడు బక్కచిక్కి సరైన పోషణలేక, బ్రతుకు బండి కోసం అనేక పాట్లు పడుతున్నారు. 

ఈ గిరిజన తెగలవారు ప్రదర్శించిన ప్రావీణ్యత నేడు నీరుగారిపోయింది. దానికి ప్రధాన కారణం స్పృశ్య, 
అస్పృశ్తలే కారణం, వాటిని కొనసాగించే కుల వ్యవస్థ, ఆ కుల వ్యవస్థ చట్రంలో కొనసాగే ఈ సమాజాల్లోని ఎన్నో 
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గొప్ప గొప్ప నైపుణ్యాలు, సాంస్కృతిక వారసత్వాలు, ఆచారాలు, కళలు, విద్యలు వెలుగులోనికి రాకుండానే చీకటి 
దశలోనే చిద్రుమైపోతున్నాయి. అలా ఈ సమాజాల్లో అనాదిగా నిరాదరణకు గురైన కొన్ని వెనుకబడిన జాతుల్లో 
మొండి, బండ, మొండిబండ జాతులవారున్నారు. వీరు ఆదివాసీ, గిరిజన తెగలకన్నా సామాజికంగా (ఈ వర్ణ 
వ్యవస్థలో) పై కులాలుగానే చలామణి అవుతున్నారు. వాస్తవానికి వాటిని కులాలు అనవచ్చునా లేదా అనేది కూడా 
సందేహమే. కానీ అధికారిక, సామాజిక శాస్త్ర అధ్యయనాలన్నీ వాటిని కులాలుగా గుర్తిస్తున్నాయి. నిజానికి 
మొండిబండ కులాలుగా పిలువబడుతున్న ప్రజా సమూహాలన్నీ అటు స్థావర ప్రవృత్తికీ, ఇటు స్థిర ఉత్పత్తి విధానానికి 
కూడా చేరనివి, వీరు ఆహార సేకరణ దశలో కొంత, పశుపోషణ దశలో మరికొంత జీవిస్తూ నిత్యం జనావాసాల 
అంచుల్లో భిక్షుక (యాచక) వృత్తిలో కొనసాగే కులాలుగానే ప్రసిద్ధి. వేరొక మాటలో చెప్పాలంటే నేటికీ వీరు 
అక్కడక్కడా జంగమ ప్రవృత్తికి చెందిన జీవితాన్ని జీవిస్తూనే వున్నారనేది కాదనలేని సత్యం. ఆశ్చర్యకరమైన 
విషయమేమంటే ఈ సమాజాలలో కొన్నింటికి గొప్ప సంస్కృతి వుంది. 

సంగీత, నృత్య, గానాల, వైద్య పరిజ్ఞానంతో కూడిన కళలున్నాయి, సాంప్రదాయాలున్నాయి. సాధారణంగా 
ఒక సమూహానికి తగినంత స్థిరత్వం వుంటేనే సంస్కృతి రూపొంది, అభివృద్ధిచెంది విస్తరిస్తుంది కానీ ఈ మొండి, 
బండ, మొండిబండ కులాల సంస్కృతి నేడు క్రమక్రమంగా విచ్చిన్నమై దాని స్థానంలో నూతన సంస్కృతి వర్ధిల్లిన 
ఛాయలు అక్కడక్కడా కన్పిస్తున్నాయి. ఎందుకంటే సాధారణంగా ఒక సమూహానికి తగినంత స్థిరత్వం వుంటేనే 
సంస్కృతి రూపొంది, ఖ్యాతిని పొంది విస్తరిస్తుంది. కానీ ఈ మొండి, బండ, మొండిబండ సమూహాల జీవన 
విధానంలో ప్రధాన భాగమైన జంగమ ప్రవృత్తి వల్ల వీరిలో నేడు వారి సహజ సిద్దమైన స్వాభావిక సంస్కృతి కంటే 
విభిన్నమైన సంస్కృతి వర్ధిల్లింది. 

పెద్దగా చలనంలేని సమాజాల జీవన విధానపు ఆచార సాంప్రదాయాల సంస్కృతిని, నిరంతరం జంగమ 
జాతిగా అనేకానేక సంస్కృతుల మధ్య నిత్యం సంచారం చేస్తూ, వెళ్ళిన ప్రతిచోటా ఎంతోకొంత కొత్తది, తమది కాని 
సంస్కృతిని స్వీకరిస్తూ కొనసాగడం అనే గొప్ప ఆదాన ప్రధానాల వల్ల వీరిలో సంస్కృతి వికాసం జరిగింది. 
కాలక్రమంలో సామాజిక పరిణామాలలో ఈ సమూహాలు కూడా అక్కడక్కడా స్థిర నివాసాలేర్చరచుకోక తప్పని 
పరిస్థితి. అలా ఏర్పరచుకున్న స్థిర నివాసాలు సైతం వీరు నేటికీ సమాజపు అంచులలో “ఊరెలుపల బతుకులు” 
గానే వున్నారనడానికి భౌతిక నిదర్శనంగా వీరు నివాసాలు, ఆవాసాలు ఊరికి దూరంగానే నిర్మించుకున్నారు. వీరు 
ప్రస్తుతం వారి కులవృత్తి అయిన సవరాలు కడుతూ ఇళ్ళవెంట తిరిగి చిన్న పిల్లకు బూరలకు, తినే పదార్ధాలకు 
వెంట్రుకలు సేకరించి వాటితో సవరాలు కట్టి వాటిని ఆడవారికి అమ్ముకొని వాళ్ళ దగ్గర చిక్కు వెంట్రుకలు తీసుకొని 
వాటితో మరలా సవరాలు కట్టడం చేసేవారు. ఇప్పుడు ఆ వృత్తి మానివేసి (ఆదరణలేక) ఆడవారు బూరలు, 
బట్టుబిళ్ళలు, రబ్బరుబ్యాండ్లు, చెవుల రింగులు, పక్క పిన్నీసులు, తాళిబట్టు తాళ్ళు, వెంట్రుకల వ్యాపారంలోనికి మారి 
వాటిని అమ్ముకుంటూ పొట్ట పోసుకుంటున్నారు. 
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ఇలా మారుతున్న కాలానికి అనుగుణంగా మొండి, మొండిబండ, బండ జాతి ప్రజలు తమ ఉనికిని క్రమ 
క్రమంగా కోల్పోతూ మగవారు ప్రస్తుత జీవనానికి ఏ వృత్తి అనుకూలమైతే ఆ వృత్తి చేపలు పట్టడం, పెయింటుపని, 
పాలిష్‌ పని, లారీలు క్లీనింగ్‌, పూల కొట్లలో, కళ్ళాణ మండపాలలో, ఫొటో స్టూడియోలలో, బెల్ట్‌ షాపుల్లో, కరెంటు, 
వైరింగ్‌, చిరు వ్యాపారాలు, కూలి పనులు, మొదలగు చేతి పనులని చేపట్టి జీవిస్తున్నారు. వర్తమానంలో ఆ పూర్వపు 
ప్రాభవాన్ని కోల్పోయి అత్యల్ప సంఖ్యాకులుగా, మొండి, బండ, మొండిబండ కులాల వారు కొనసాగుతున్నారు. ఈ 
జాతుల యొక్క భవిష్యత్‌ దర్శనం మృగ్యమయ్యే దుర్ధశలోనికి వెళ్ళి భవిష్యత్‌ తరాలకు ఈ జాతులకు చెందిన ఉనికి 
ప్రాభవ వైభవాలు అందకుండా వుండే ప్రమాదం వుంది. 
పాముల కులం: సహజంగా పాములు ఆంటేనే అందరూ భయపడతారు. అలా భయపడని వాళ్ళు ఒకప్పుడే కాదు, 
ఇప్పుడు కూడా ఎక్కువ శాతం ఎవరన్నా ధైర్యంగా వున్నారా అంటే అది పాముల కులానికి చెందిన వారే 
అయ్యుంటారు. ఒకప్పుడు గ్రామ గ్రామాన నాగులచవితి పండుగ మొదలు అనేక పండుగలకీ, పబ్బాలకూ, 
పాములాటల ప్రదర్శనలతో ప్రతీ గ్రామాన్ని వినోదాలతో, తమ గారడీ విధ్యలతో ఉత్సాహపరచే పాముల వాళ్ళు, 
ఆ గ్రామస్తులు ఇచ్చే చిల్లర డబ్బుల పైనే వాళ్ళ కుటుంబాలు, ఆధారపడి జీవించేవి. కానీ నేడు మారుతున్న కాలానికి 
అనుగుణంగా ఆధునిక టెక్నాలజీ ప్రభావంతో వచ్చిన సినిమా, టి.వి. షోలు, మోడరన్‌ మ్యూజిక్‌లు, మ్యాజిక్‌లతో 
ఒకనాడు వర్ధిల్లిన కళలనేకం నేడు పూర్తి స్థాయిలో నిరాదరణకు గురవ్వటం వల్ల ఆ కళలపైనే ఆధారపడిన అనేకానేక 
జీవితాలు పూర్తి స్థాయిలో యాచకులుగా మారిపోయారు. నేడు వీరు ప్రభుత్వ గణాంకాల్లో సైతం (2016 లో జి.వో. 
నంబర్‌ 17 ప్రకారం) అడుక్కుతినే కులం వారిగానే వున్నారు. నేటికీ అత్యధికులు యాచక వృత్తి మీద సంచార 
జీవనం గడుపుతున్నారు. 

పాములు పట్టే వాళ్ళను పాముల వాళ్ళు అంటారు. పాము, ముంగిసలతో పోరాట విద్యలు, గారడీ విద్యలు, 
ప్రదర్శింప జేస్తూ, వీక్షకులైన గ్రామస్థుల నుండి తృణమో ,ఫలమో దొరికింది తీసుకుని ఆపూటకు పొట్ట పోసుకునే 
దుర్భరమైన జీవిత విధానం వీరిది. వీరు పాము, ముంగిసలతో గారడీ విద్యలు ప్రదర్శించే వారు కాబట్టి వీరిని ' గారడీ 
సాయిబు '” అనే పేరుతో కూడా పిలవటం వాడుకలో వుంది. నిరంతరం సంచార జీవనంలో గడిపే వీరికి ఒక ఊరి 
నుండి మరో ఊరికి ప్రయాణమైయ్యే సమయంలో సామాన్లు మొత్తం కావిళ్ళలో సర్గుకుని మోసుకుంటూ వెళతారు. 
చిన్న పిల్లలతో పాటు, పాముల బుట్టలను కూడా, ఒకే కావిడిలో తీసుకుపోతారు. అలా వెళ్ళే వీరు ఒక గ్రామంలో 
ఏదో ఒక కూడలిని చూసుకుని, ఆ కూడలిలో ప్రజలంతా గుమికూడేందుకు డోలక్‌లను లయబద్ధంగా మోగిస్తూ 
జనాలందరూ అక్కడ గుమిగూడేటట్లుగా చేసి, అలా వచ్చిన వారిని అక్కడే ఆశక్తితో నిలువరింపజేస్తారు. ప్రేక్షకులైన 
ప్రజల చప్పట్లతో తమ గారడీ విద్యల్ని ప్రారంభిస్తారు. 

పామును బుట్టలో నుండి తీసి నాదస్వరం ఊదుతూ పాములను ఆడిస్తారు. చివరలో పడగ విప్పి ఆడుతున్న 
పాముపైకి, ముంగిసను దానిపైకి ఉసిగొల్చుతారు. పోటీ రసవత్తరంగా జరుగుతుంది. పామును కొరికి చంపాలని 
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ముంగిస, ముంగిసను కాటెయ్యాలని పాము, ఇలా హోరా హోరీగా పోరాటం జరుగుతుండగా ఈ రెండిరటిలోనూ 
ఏదీ చావకూడదనే విషయాన్ని ప్రదర్శనను తిలకిస్తున్న వారిచేతే అనిపించి, చివరాఖరికి ఆ పోటీని ఆపేస్తాడు. అలా 
ఆ ప్రదర్శనానంతరం వచ్చిన చిల్లర డబ్బులను పోగేసి పొట్టపోసుకుంటూ ఇలా ఊరూరా తిరుగెడు బిక్షకులైన 
సంచార జాతుల వారే ఈ పాముల వాళ్ళు. వీరు నివశించే గ్రామంలో భూస్వాముల ఇళ్ళల్లోనో, రైతుల ఇళ్ళల్లోనో 
విషసర్పాలు దూరినప్పుడు, వాటిని పట్టేందుకు ఈ పాముల కులానికి చెందిన వారిని పిలవటం వాటిని వాళ్ళ 
భద్రంగా నాదస్వరం ఊదుతూ వాటిని జాగ్రత్తగా పట్టి దూరంగా అడవిలోకి వదిలిపెట్టే సంస్కతి వీరిది. వీటిని పట్టే 
సంధర్భాలలోనో, లేక వాటితో గారడీ విద్యలు ప్రదర్శిస్తూ పాముల్ని ఆడిరచేటప్పుడో వీరిని ఈ పాములు కాటేసిన 
సంధర్చాలూ అనేకం లేకపోలేదు. 

అంతేగాక ఊరిలో ఎవరైనా పాము కాటుకు గురైతేనో, లేక పశువులు పాము కాటుకు గురైన సంధర్భాలలో, 
వీళ్ళకి తెలిసిన మందును రంగరించి పోస్తారు. అలాంటి సమయాలలో వారు బ్రతాకితేబ్రతకొచ్చు, లేకపోతే 
చనిపోనూ వచ్చు. మరణించిన సంధర్చాలూ లేకపోలేదు. వీరిలోనే మరికొందరైతే ఈ పాముకాటుకి తురాయి 
కట్టడమో, ఆకు పసరు తాగించటమో, లేక మంత్రించిన ఇసుకను చల్లించటమో, ఒక గుడ్డలో కట్టి ఆ కాటు వేసిన 
ప్రదేశం దగ్గర కట్టిటమో చేయటం వల్ల అనేక మంది విశ్వసించే సంధర్భాలు అనేకం లేకపోలేదు. 

కాలక్రమంలో వీరి జీవనం కేవలం పాములను పట్టడం, గారడీ విద్యలతో పాముల ప్రదర్శనలివ్వడం అనే 
ప్రక్రియ ద్వారా, ప్రజలు ఈ కళళ్ని ఆదరించే స్థితి పూర్తిగా మారిపోయింది. అందువల్ల భృతికోసం ఆ గ్రామంలోని 
భూస్వాముల పొలాలను రాత్రి సమయాలలో అడవి పందులు విధ్వంసం చేయకుండానూ, ఎలుకలు యెదిగే పంటను 
నాశనం చేయకుండా తెల్లవార్లు కాపలాలుండి సంరక్షిస్తుండే వాళ్ళు. అలాంటి సమయాలలో రాత్రికి ఆ భూ 
యజమాని పెట్టిన భోజనంతో సరిపెట్టుకుని, ఉదయాన్నే తాము ఉండేందుకు యేర్చాటు చేసుకున్న కాలువ 
కట్టలమీదనో లేక చెట్ట క్రిందనో వున్న పాట్టాలతో యేర్పరుచుకున్న గుడెసెల్లో నో ఆదమరిచి నిద్రిస్తే వాళ్ల పిల్లలేమో 
తమకున్న రెండు, మూడు అల్యూమినియం పాత్రలైన సట్టి,కుండ, బొచ్చె పట్టుకుని ఊళ్ళో ఇల్లిల్లూ అడుక్కుని తెచ్చిన 
అన్నాన్ని వాళ్ళకి పెట్టి వీళ్ళు తినే పరిస్థితి వీరిది. అలాంటి వీరి జీవితాల్లో పొలాలకి కాపలా కాసే సమయంలో యే 
మాత్రం పంట చేలో పందులు పడ్డా, ఇంక ఆ యజమాని వీళ్ళకి ఒక్క గింజ కూడా కొలవడు, అదే జాగ్రత్తగా 
సంరక్షిస్తే వారికి పంటనూర్చిన సమయంలో ఒక బస్తా ధాన్యాన్ని కొలిచి ఇప్తారు. అదే వారి సంవత్సర కాలం 
కాపలాకి వచ్చే రాబడి. 

ఈ విధంగా నేడు ఆ పనులకు కూడా అన్ని కులాలలోని వారు ప్రవేశించటం వల్ల, వీరు తెనాలి మండల 
మరియు పరిసర ప్రాంతాలలో డైనేజీ క్లీనింగ్‌ పనులకని, ఫంక్షన్‌లలో సప్లయర్లుగానూ, పూలు కట్టేవాళ్ళు గానూ, 
వెళుతూ, అవేవీ లేనప్పుడు యాచన చేస్తూ జీవనాన్ని కొనసాగిస్తున్నారు. వీరిలో కొన్ని ప్రత్యేకమైన కట్టుబాట్లు, 
పద్ధతులు, ఆచారాలు, వీరికంటూ ప్రత్యేకమైనవి వున్నాయి. వారి కులం వారితోనే మంచం పొత్తు, కంచం పొత్తు 
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వుంటుంది తప్ప, అన్య కులస్తులతో యే మాత్రం వీరికి సంబంధాలు వుండవు. వీరు కుల పెద్దల సమక్షంలోనే యే 
సమస్యనైనా పరిష్కరించుకుంటారు గానీ, పోలీసులు, కోర్టులు అంటూ వాటి జోలికే పోరు. మరీ ముఖ్యంగా 
పోలీసులంటే వీరికి విపరీతమైన భయం కూడా, అందుకు ఒక ప్రధాన కారణంగా కనిసిస్తుంది. గత కాలాల్లో 
పోలీసులు వారిని నేరస్థులుగా చిత్రించి అనేక కేసులలో వీరికి సంబంధం లేకపోయినా ఇరికించి ఇబ్బంది 
పెట్టటంలాంటి కారణాలు కావచ్చు. 

ముగింపు: నేటికీ ఇటువంటి దయనీయమైన పరిస్థితుల్లో ఈ బుడబుక్కల, దొమ్మర, మొండిబండ, పాముల, జాతుల 
వారికి సంబందించిన జీవన విధానం కనిపిస్తుంది. గత కాలాల్లో ఎంతో వైభవోపేతంగా వర్ధిల్లిన వారి అస్థిత్వపు 
ఉనికి, నేడు క్రమక్రమంగా కనుమరుగౌతుంది. ఆ విధంగా అంతరించిపోతున్న వారి యొక్క గత వైభవాన్ని గూర్చి, 
వారి సాంస్కృతిక వారసత్వమైన కళలు, విద్యలు, సాహిత్యం, ఆచారాలు, సాంప్రదాయాలు, కట్టుబాట్లు, సంస్కృతి, 
మతం, వస్త్రం, దాంపత్య జీవితం, వివాహం, విందులు, వినోదాలు, పండుగలు, సంతానం, ఆటపాటలు తదితరాలైన 
జీవన విధానాల్ని భవిష్యత్‌ సమాజాలకు అందించాల్సిన ప్రధాన అవసరం నేటి చరిత్రకారులపైన, పరిశోధకులపైన 
బలంగా వుంది. అవ్యక్త, అలిఖీత, అనామక కులాలుగా వున్న బుడబుక్కల, దొమ్మర, మొండి, బండ, మొండిబండ, 
పాముల మొదలుగా గలిగిన అనేక కులాల వారికి సంబంధించిన బహిరంతర జీవన విధానాల్ని, కళల్ని, ఆచార 
సాంప్రదాయాల సంస్కృతీ వారసత్వాల్ని, గ్రంధస్థం చేయాల్నిస బాధ్యతతో పాటు, నేటి 21 వ శతాబ్ధంలో కూడా 
నేటికీ యాచనే తమ హక్కుగా బావించి జీవించే జాతుల్లో ఆత్మగౌరవపు చైతన్యాన్ని నింపాల్సిన భాధ్యత కూడా నేటి 
ప్రభుత్వాలపైన, మరియు చారిత్రక పరిశోధకులపైన వుంది. 

ఆధార గంధాలు: 

1) ఆంధ్రప్రదేశ్‌లో గిరిజన సమస్యలు - సంక్షేమం - తెలుగు అకాడమి, హైదరాబాద్‌. 

2) గిరిజన సాహిత్యం - ఆచార్య యన్‌. గోనా నాయక్‌, 

3) డక్కలి జాంబ పురాణం - సంపాదకులు - జయధీర్‌ తిరుమలరావు, జానపద ప్రచురణలు 

4) మాజీ నేరస్తజాతులు - సమగ్ర పరిశీలన - వకుళాభరణం లలిత, మల్లిగాంధీ, సుందర్‌ 

5) ప్రజా సాహితి - ఆగష్టు, 2017 నుండి ఆగష్టు, 2019 వరకు కొన్ని మాసపత్రికలు 


81 


17. రాయలసీమ కథల్లో రైతు చిత్రణ 
ఇనుపకుర్తి అప్పన్న 
తెలుగు ఉపన్యాసకులు 
శ్రీ జి.సి.యస్‌.ఆర్‌.కళాశాల, 
రాజాం, శ్రీకాకుళం జిల్లా. 


చతుస్సముద్ర ముద్రిత వేలావలయంభైన సువిశాల భారత భూమిలో దక్షిణంగా వెలసిన త్రిలింగ క్షేత్రాలలో 
వెలసియున్న ప్రాంతం తెలుగుదేశం. దీనినే “ఆంధ్రము 'తెనుగు 'తెలుగు” అనే త్రినామాలతో పిలువబడిన ఈ 
ఆంధ్రప్రదేశ్‌లో నూతనంగా సీమాంధ్రప్రదేశ్‌గా వికళిస్తున్న ప్రాంతంలో రాయలసీమ (గడ్డ) ఒకటి. ఈ రాయలసీమ 
పుడమిన పూర్వం రాజుల పరిపాలనా కాలంలో రత్నాలు రాశులుగా పోసి అమ్మినట్లు ఆర్యోక్తి. రాయలసీమలో 
సాహిత్యం ఆవిర్భవించుటకు ప్రధానమైన భాష (తెలుగు) “దేశభాషలందు తెలుగు లెస్స” అని శ్రీకృష్ణదేవరాయలచే 
కొనియాడబడిన బాష'తెలుగు. ఈ తెలుగు సాహిత్యంలో వెలసిన ఆధునిక ప్రక్రియలలో 1910లో గురజాడ 
అప్పారావు మూలాన వెలసిన “కథ” ఒకటి. కథ కథానిక అనేవి నేడు పర్యాయ పదాలుగా వ్యవహరిస్తున్నాం. ఒక 
వ్యక్తి జీవితంలోని ఒక సన్నివేశాన్ని కళాత్మకంగా చిత్రించేదే కథానిక. 

“రాయలసీమ రత్నాలసీమ”గా కొనియాడబడిన చిత్తూరు, కడప, కర్నూలు, అనంతపురం జిల్లాలగా 
వెలసిన ప్రాంతం రాయలసీమ. ఇక్కడ ఆధునిక శతాబ్దాలలో “కరువు పరిస్థితుల వల్ల” వ్యవసాయమే ప్రధాన రంగం 
గల రైతు పాత్ర ఏమిటో, రైతు కుటుంబీకుల జీవిన విధానం ఎలావుంటుందో రాయలసీమ కథా రచయితలు కథల్లో 
చిత్రీకరించిన విషయాలు విశ్లేషణ చేద్దాం. 

“రాయలసీమ కథలో రైతు చిత్రణ” అనే అంశాన్ని మనం ఒక్కసారి మనస్సు పెట్టి చూసినట్లయితే అక్కడ 
రైతు పాలపొదుగును చూసిన ఆవుదూడ పాల కోసం ఎంత ఆశపడుతుందో మేఘాలను చూసిన రైతు అంత 
ఆశపడతాడు వర్షం కోసం. “వానల్లేక రెండేండ్లాయ”, “పంటలు లేక మూడేండ్లాయ”, “ఎదిగిన కూతుర్లకి 
పెండ్లిండ్లు సెయ్యక మూడేండ్లాయ”, పిల్లోల్లకి అంగీ ఉంటే నిక్కర లేదు, నిక్కర ఉంటే అంగీలేదు. రెవికలు 'సంకల్లో 
సినిగినా, రొమ్ముల మీద సినిగినా ఆడోల్లకి సిగ్గులేదు. ఆకులూ, వక్కలకూ, గడ్డిమోపులకూ మానం అమ్ముకునే ఊర్లో 
ఎవరికీ కడుపు నిండదు. రాయలసీమ గ్రామాలలో వర్షం కురవక అనావృష్టి వల్ల పంట పొలాలు పంటలు పండక 
తినడానికి తిండిలేక రైతు కుటుంబం కలబంద గడ్డలను తిని నీళ్ళుతాగి నిద్రపోవడం, అప్పులవాడి వ్యవసాయం చేస్తే 
అది చేతికి రాకపోవడం, ముసలివాడైన పెద్దప్పయ్య కోరిక తీరకుండానే మరణించినపుడు అతని భార్య, భర్త 
చనిపోయినందుకు దు:ఖించకపోయినా పెద్దకర్మ రోజున మాంసం ముక్కలు వేయలేదని పెద్దప్పయ్య భార్య ఏడవడం 
వంటి దుర్భర పరిస్థితులు మనకు రాయలసీమలో అనంతపురం జిల్లా వాసి బండి నారాయణస్వామి విరచిత కథ 
“సావుకూడు”లో ఆకలి మనుషులను ఎలా శాసిస్తుందో, మారుస్తుందో మనోనెత్రాలు ముందు నిలిపారు. 
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వ్యవసాయమే ప్రధాన వృత్తి అనుకొని రైతుకుటుంబమంతా రేయింబవళ్ళు వ్యవసాయ క్షేత్రాలలో తిండి, 
నిద్ర లేక పండిరచిన పంట ఇంటికి సరిగా రాకపోవడం, వచ్చినా పంటను దళారీదార్లు, ఊర్లో ఉన్న చిల్లర 
కొట్టువాళ్ళు, మునసీబులు, రెడ్డు, కరణాలు, పన్నులు, వడ్డీలు మొదలగు రూపాల్లో కాకులు, గెద్దలు తన్నుకుపోయిన 
విధంగా రైతుపండిరచిన పంటను తనకు అందకుండా తన్నుకుపోయి ఆకరుకు “నమ్ముకున్న నేల” అమ్ముకున్న 
నేలగా మారిపోవడం వంటి సంఘటనలు కడప జిల్లా రంగశాయిపురంలో ఒకసాధారణ రైతు కుటుంబంలో 
జన్మించిన ఆచార్య కేతువిశ్వనాథరెడ్డి రచించిన “నమ్ముకున్న నేల” కథా సంపుటిలో చూడవచ్చును. 

ఇక ప్రభుత్వ విషయానికొస్తే ముఖ్యంగా రాజకీయనాయకులు “ప్రజలే ప్రభుత్వం” అని “రైతే రాజు” అని 
ఎన్నికలలో చాలా విచిత్రంగా అప్పుడప్పుడు రాయలసీమలో కురిసే కుంభవృష్టివలే వాగ్గానాలు గొప్పగా చేస్తారు. 
కాని ఎన్నికలలో గెలిచిన ప్రజా ప్రతినిధులు కుంభ వృష్టి కురిపించిన వరుణదేవుడు ఆ ప్రాంతాన్ని మరిచి అనావృష్టి 
ఏర్పాటు చేసిన మాదిరిగా రాజకీయ నాయకులు చేసిన వాగ్దానాలు మరిచి, వాళ్ళు ప్రభుత్వం తరుపున రాయలసీమ 
రైతుకు చేయవలసిన సహాయాన్ని మరిచిపోవడమే కాకుండా పారిశ్రామిక వేత్తల దగ్గర దళారీల విధానానికి లోబడి 
పచ్చని పంటలతో పుష్కలంగా వికసించే సీమలో ప్రభుత్వ నిబంధనలకు వ్యతిరేకంగా పరిశ్రమలు పెట్టించి 
గ్రామాలను, ప్రజలను కాలుష్య కోరల్లో ముంచుతున్నారు. 

రాయలసీమ రైతు వ్యవసాయంచేసి తన కుటుంబీకుల కనీస కోరికను తీర్చ లేక వాళ్ళు పిల్లలు 
అడిగినప్పుడల్లా పై పంటకి, పై పంటకి అనే వాయిదాలు వేసుకుంటూ వస్తాడు. రైతు ఇన్ని విధాలుగా మనో విజ్ఞాన 
శాస్త్రంలో చెప్పిన పరిహార పరిహార సంఘర్షణవలె “ముందు నెయ్యి వెనుక గొయ్యి” అనే సూత్రానికి గురై ఏమీ 
చేయలేక, అప్పులు బాధలు తీరక కుటుంబ అవసరాలు తీరక, భూమి ఉన్నదని వ్యవసాయం చేయలేక పంటలు 
పండటం లేదని భూమిని విడిచి మరో రంగానికి వలస పోలేక ఆకరకు ఆత్మ హత్య చేసుకుంటున్నాడని రాయలసీమ 
ప్రాంతానికి చెందిన ప్రముఖ రచయితల కథల ద్వారా తెలుసుకోవచ్చు. 

తెలుగున రాయలసీమ సాహిత్యంలో వెలసిన ప్రక్రియలలో కథా ప్రక్రియ గొప్పది. అందు రాయలసీమ 
కథలను వారి మాండలికలంలో రాసిన కథలను చూసినట్లయితే రైతు పాత్ర చిత్రణ అత్యద్భుతం అని చెప్పక తప్పదు 
అంటే అతిశయోక్తి కాదు. రాయలసీమలో ఏర్పడిన కరువు పరిస్థితులను చూస్తే వర్ణాలు కువరక, పంటలు పండక, 
కుటుంబాన్ని పోషించుకోలేక పెనుగొండ అచ్చయ్య అనే రైతు కడప నుండి తిరుపతికి వలస పోవడం వాళ్ళ భార్య 
నాగమ్మ, కుమారుడు రాయుడు స్వగ్రామంలో ఉంటూ తిండికి కూడా ఇబ్బంది పడడం, హిందువుల పవిత్ర 
జంతువుగా పూజిస్తున్న గోమాతను కూడా పోషించుకోవడానికి శక్తిలేని సమయంలో “గొడ్లను అమ్మేటట్టుగా వుంటే 
కొంటాం ఎవురన్నా ఇచ్చేవాళ్ళుంటే ఇయ్యండమ్మో” అంటూ వ్యాపారులు వక్కాకు నములుతూ వచ్చి ఊరి మధ్య 
ఎండిపోయిన వేపమాను కింద గచ్చు బండల మీద కూర్చుంటే మీదే రాజ్టెం? అంటూ గ్రామపెద్ద తిమ్మయ్య అడగడం, 
వచ్చిన వ్యాపారులు మాది బల్లారి పక్కన జోగిపేట అని వ్యాపారులు చెప్పిన తర్వాత పశువులను కొని మేపుకుంటారా 
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అని తిమ్మయ్య అడిగితే “కసాయి కోసం బెంగుళూరుకు తోలుకుపోతం పెద్దయ్యా!” అని వ్యాపారులు చెప్పేటప్పుడు 
తిమ్మయ్య మూర్చపోయి తర్వాత మేల్కొని రాళ్ళసీమ పల్లెలో గచ్చుబండమీద రత్నాలు, వజ్రాలు పోసి వ్యాపారస్తులు 
అమ్మితే పక్కరాజ్యాల రాజులు వచ్చి కొనుక్కొని పోయేవాళ్ళంట. అట్లాంటి రోజులు పోయి కరువురోజులు వచ్చి 
రత్నాల అమ్మిన నేలపైన గొడ్లను అమ్ముకొనే గతి పట్టింది అని నిట్టూరుస్తూండటం, నాగమ్మను 'కర్రావు'ను కసాయికి 
అమ్ముతావా అంటే “అమ్మకేం చేస్తాంనాయనా” అని నాగమ్మ దిగులుగా సమాధానం చెప్పడం రాయుడుకు కర్రావు 
అంటే పంచప్రాణాలు కావున అమ్మిన తర్వాత కలవరింతలు పడి ఏడవడం వంటి సంఘటనలు “కరువు 
కరాళనృత్యం”” చేసే రాయలసీమ కరువు జీవిత వాస్తవికతను రైతు పాత్రను అతి దగ్గరగా చూసి మలచిన కథ 
“కసాయి కరువు” లో చక్రవేణుగోపాల్‌ బహుచక్కగా వర్ణించడం జరిగినది. 


ఆధార గ్రంథాలు: 
1. కేతు విశ్వనాథరెడ్డి - నమ్ముకున్న నేల 
2. చక్ర వేణుగోపాల్‌ - కొత్త చదువు 
3. బండి నారాయణస్వామి - సావుకూడు 
4. మధురాంతకం రాజారాం - శ బ్దసందేశ 0౦ 
5. పులికంటి కృష్ణారెడ్డి - గూడు కోసం గువ్వలు 
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18. ప్రపంచీకరణ పయనం అభివృద్ధి వైపేనా... 
శివయ్య రాజులపాటి 
పరిశోధక విద్యార్థి, 
ఆంధ్ర విశ్వకళా పరిషత్‌, 
విశాఖపట్నం, 
ఫోన్‌: 9491647639, 


rajulapatiratnam@yahoo.in 
ప్రస్తావన: వ్యాపారం చేసి లాభాలు గడిరచి సంపన్నులు కావడానికి వ్యాపారులు చేసే పని మా ఈ పరిశ్రమలతో 


ఎంతోమందికి ఉపాధి దొరుకుతుందని, కాయకష్టం అక్కరలేకుండా యంత్రాల సాయంతో సంప్రదాయ కష్టాలని 
పక్కకు పెట్టి ఆధునిక సాంకేతికతను ఒంటబట్టించుకోమని, చేతికందే నెల జీతంతో హాయిగా జీవించమని 
చెప్తుంటారు. ఇలా చేయడం మూలంగా దేశ ఆర్థిక ముఖచిత్రాన్ని అందంగా మార్చేసి మన దేశానికి గొప్ప పేరు 
తేవచ్చని కూడా ప్రచారం చేస్తూ ఉంటారు. ఇందంతా అభివృద్ధిలో భాగం కాబట్టి ప్రభుత్వాలు మొదలు ప్రజల దాకా 
సహకారం అందించాలని కోరుతుంటారు. 

అర్థశాస్త్ర పితామహుడు ఆడం స్మిత్‌ తన The Wealth 01 Nations గ్రంథంలో చెప్పిన నిర్వచనం ప్రకారం 
ఉత్పత్తి కారకాలు అంటే భూమి-మానవ వనరులు -పెట్టుబడి-వ్యవస్థాపకతబీ స్వేచ్చావాణిజ్యంలో ఇవన్నీ 
సమతూకంలో అమరినప్పుడు వినియోగదారుడి అవసరాలు తీరతాయి, శ్రమకు తగిన విలువ లభిస్తుంది, 
ఉత్పత్తిదారునికి అర్థవంతమైన లాభం అందుతుంది. 

అయితే ప్రపంచ మార్కెట్లు ఈ సంప్రదాయ వాణిజ్య విధానాలకు దూరంగా జరిగి చాలా కాలం అయింది. 

ఒక్క మాటలో చెప్పాలంటే, మూలవనరులు సరిగ్గా అమరకపోయినా, అన్నీ అమరి ఏది ఎపుడు ఎలా 
చెయ్యాలో సరిగ్గా చెప్పకపోయినా, ఏది కావాలో అర్ధమయ్యేలా నిర్వచించకపోయినా ' ఆ పని నిష్ఫలం అవుతుంది. 
ఈ పని ఫలితం ఎవరి ప్రయోజనం కోసమో కూడా తెలియాలి, ఇది మరీ ముఖ్యం. 

అభివృద్ధి పేరిట ఆవాసాలు, అనుబంధాలు, అనుభూతులు కోల్పోయి సహజమైన జీవనశైలికి దూరమై, 
తమది కాని చోట ఇమడలేక, ఉన్నచోట ఉపాధి దొరక్క సతమతమయ్యే వెతల జీవితాలు అడుగడుగునా 
తారసపడుతూనే ఉన్నాయి, ప్రతి రోజూ. 

ప్రపంచీకరణ అనగా...: 

స్టూలంగా- స్థానిక ఉత్పత్తుల్ని, సేవల్ని తతిమ్మా ప్రపంచానికి అందించడం మూలంగా ఆయా ఉత్పత్తులు- 
సేవలకు లభించే విస్తృత వ్యాప్తిని ప్రపంచీకరణగా చెప్పుకోవచ్చు. పెట్టుబడిగా ధనం, మానవవనరులు, 
సాంకేతికతల సాయంతో ఒక వస్తువుకి లేదా సేవకి ప్రపంచవ్యాప్తంగా వినియోగదారుల్ని సంపాదించడం 
అన్నమాట. తద్వారా వ్యాపార-వాణిజ్యాలు జరిగి దేశంలో తలసరి ఆదాయాలు పెరుగుతాయి. ఆర్థికాభివృద్ధి జరిగి, 
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ఆయా దేశాలు అభివృద్ధి బాటన పయనించడానికి వీలవుతుంది. అంటే, ప్రపంచం ఈ కొసన పుట్టిన వస్తువు లేదా 
సేవ ప్రపంచపు ఆ కొసన ఉన్నవారికి కూడా అందించడం, పరస్పర లబ్ది పొందటం ద్వారా ఉభయులూ అబివృద్ధి 
చెందడం. అయితే, అసలైన అభివృద్ధి ప్రజల క్షేమం లోనూ, జనాభా శ్రేయస్సులోనూ ఉంటుందని గ్రహించాలి. 

ఈ అభివృద్ది అచ్చంగా ఇలాగే జరుగుతుంటే ఏ ప్రశ్నా లేదు. ఇంతగా అభివృద్ధి పయనంలో ఉన్న 
ప్రపంచంలో ఒక చోట అభివృద్ధి చెందిన సమాజాలు, మరోచోట తిండి-బట్ట-గూడు కు నోచుకోని జీవితాలు 
ఉంటున్నాయంటే, ఈ ప్రపంచీకరణ పేరిట జరుగుతున్న అభివృద్ధి సరైన దిశలోనే వెళోందా అని అనుమానం 
రావడం సహజం. “బలవంతుడు బతుకుతాడు, బలహీనుడు నశిస్తాడు. ఇది ప్రకృతి ఎంపిక అన్న చందంగా ఉంది 
ప్రపంచీకరణ. 

పందొమ్మిదో శతాబ్దంలో హెర్బర్ట్‌ స్పెన్సర్‌ (Herbert Spencer, 1820-1903) ప్రతిపాదించిన 
Survival of the fittest (మనుగడ కోసం పోరాటం) భావన చెప్పేదేమంటే “పర్యావరణానికి అత్యంత 
సముచితమైనదే నిలుస్తుంద'ని. ప్రకృతివాది ఛార్లెస్‌ డార్విన్‌ (1809-1882) అభివృద్ది చేసిన పరిణామ సిద్దాంతం 
(1859) ప్రకారం ఆటవిక న్యాయం, సహజ ఎంపిక, సహజ చట్టం, వర్ణ విభజన, విరామ సమతౌల్యం, సామాజిక 
పరిణామం ' ఇవన్నీ మనుగడ కోసం జరిగే పోరాటంలో ఇమిడి ఉన్న వివిధ అంశాలు. జీవజాతుల మధ్య మొదలైన 
సంఘర్షణలో ఏవి నెగ్గుతాయో వాటిని ప్రకృతే ఎంపిక చేసుకుంటుంది. అవే మనుగడ సాగిస్తాయి. ఇది జీవం 
పుట్టుక గురించి కాక, జీవుల పరిణామం గురించి చెప్పిన సిద్దాతం. 

అభివృద్ధి అనేది సమాజం అంతటా ఏకరీతిలో జరగాలి. ఉప్పు, కారం తగుపాళ్లలోనే ఉంటేనే వంటకానికి 
రుచి. తిన్నప్పుడు సరిగ్గా ఒంటబట్టేది అప్పుడే. అదే ఆరోగ్యకరం. ఏది ఎంత ఉంటాలో అంతే ఉంటే అది 
ఆమోదించదగిన సంగతి. అభివృద్ధి విషయంలోనూ అదే కదా జరగాలి.. కానీ సమాజంలో తారతమ్యాలు 
పెరుగుతూనే ఉన్నాయి. అందుకే ఈ రోజుకీ ఇన్ని అసమానతలు, అసంతృప్తులు, అభివృద్ధి కానని సామాన్య జనుల 
బతుకులు. దీన్నే అభివృద్ధి అందామా మరి, ఈ విషయం సాధారణ ప్రజలకు కూడా అర్థమయ్యేలా అవగాహనతో 
చెప్పేది ఎవరు ఇవి కొన్ని ప్రశ్నలు. 

సహజత్వం ఆక్రమణకు గురౌతున్నప్పుడు నలిగిపోతున్న వారి బతుకుల్ని సమాజం ముందు ఉంచే చొరవ 
సాహిత్యం తీసుకుంటుంది. కవులు, రచయితలు, కళా ప్రదర్శకులూ ఆ సమస్యని తమదిగా చేసుకుంటారు..తమ 
కలంతో, గళంతో, అభినయంతో ఆ బాధని వెలిగక్కుతారు. ఆ ఒత్తిడిని వివిధ రూపాల్లో పదుగురికీ పంచుతారు. 

మనదేశంలో, ప్రజా సేవా ప్రసార మాధ్యమంగా అతి సామాన్యుడి నుంచి దేశనేత వరకూ అందరికీ 
చేరువైంది 'రేడియో”. “ఆకాశవాణి” గా అందరికీ సుపరిచితం. మారుతున్న సాంకేతికతను అందిపుచ్చుకొని 
ట్రానిస్టర్‌ పరికరం నుంచి మొబైల్‌ యాప్‌ టెక్నాలజీ వరకూ అభివృద్ధి చెందుతూ ఉన్న సమాచార సేవా ప్రసార 
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మాధ్యమం ఇది. అంతే ఇదిగా ఆది నుంచీ ప్రజా సంక్షేమ, వికాస ధోరణితోనే ఎన్నో కార్యక్రమాలు రూపొందించి 
ప్రసారం చేస్తోంది. 

అలాంటి ఎన్నో కార్యక్రమాలలో 'కథానిక” కూడా ఉంది. సమాజంలోని ఎన్నో అంశాలను కథకులు తమ 
కథల్లో ప్రస్తావిస్తూ, జనబహుళ్యానికి చేరువ చేసే పనిలో ఆకాశవాణి వేదికగా తమ రచనల్ని వినిపిస్తున్నారు, ఈ 
నాటికీ. కథకులు ఎత్తిచూపిన విషయవస్తువులు, కథన శిల్పం ద్వారా ఆయా సామాజిక, ఆర్థిక, పర్యావరణ, విద్యా, 
వైద్య, రాజకీయ అంశాలు శ్రోతల్లో గాఢమైన ముద్రను వేసి, ఆలోచింపజేస్తుంటాయి. అలా, అభివృద్ధి పేరిట 
జరుగుతున్న పర్యావరణ విధ్వంసం, మానవ సంబంధాల హననం, కనుమరుగైపోతున్న జీవావరణం, తరిగిపోతున్న 
సహజ అవాసాలు.. ఇవన్నీ ప్రపంచీకరణ ద్వారా అభివృద్ధి సాధించే ప్రయత్నంలో భాగంగా జరుగుతున్న కొన్ని 
త్యాగాలు- అనే సర్దుబాటు ధోరణిని, మాయోపాయంతో అవి అమలు చేయబడుతున్న వైనాన్ని శ్రోతల ముందు 
అంటే ప్రజల ముందు పెట్టే చొరవ తీసుకున్నారు, రేడియో కథలుగా మలిచారు, అటువంటి కొందరు కథకుల 
కథలివి. శ్రవ్యకథలుగా.. వీటి రేడియో ప్రసార ప్రాసంగికత ఎంతవరకూ ఈ సమస్యల్ని ప్రస్తావించగలిగిందో 
పరిశీలిద్దాం. 
అమ్మోరు సంబరాలు (కథకులు: అట్టాడ అప్పల్నాయుడు) - కథా సంగ్రహం: 

అమ్మోరు సంబరాలకి డబ్బులు కావాలి. ఎవరికి వారు యమునా తీరుగా ఉన్న ఆ ఊళ్ళో, ఊరి సర్పంచ్‌ 
నారాయణస్వామి నాయుడు ఈ వేర్పాటు తీరుని జాగ్రత్తగా కొనసాగిస్తూ తన ఉనికి కాపాడుకుంటున్నాడు. ఊళ్ళో 
ఒక్కరూ చందా ఇవ్వనక్కర్లా, మొత్తం ఖర్చు తనదేనంటాడు. ప్రత్యర్థి సూరి ఇరకాటంలో పడతాడు. అలాగని అంత 
ఖర్చు తాను పెట్టుకోలేదు. అక్కసుతో, సర్పంచ్‌ ఒక్కడే మొత్తం ఖర్చు ఎలా పెడతాడో సంగతి తేల్చమని రెట్టిస్తాడు. 

సూరికే కాదు, ఊళ్ళో ఎవరికీ తెలీదు, కనీసం ఊహించలేరు. నారాయణస్వామి వెనకాల కంపెనీ ఉందనీ, 
అదే ఈ ఖర్చు పెట్టుకుంటుందనీ, తద్వారా నారాయణస్వామికి ఊరు ఊరంతా రుణపడిపోయి, అతని మాట మీద 
మెల్లగా తమ భూములు కంపెనీకి ధఖలు పరిచేయాల్సి వస్తుందనీ ఇదంతా పెద్ద విషాదభరిత కుట్ర అని శ్రోతలు 
గ్రహిస్తారు. ఊరి చీడ తొలగడానికి జనం అమ్మోరు సంబరాలు చేసుకుంటారు. ఇప్పుడు, ఊరికి చేటు చేసేందుకు 
పీడ లాగా తగులుకున్నారు, కంపెనీ వాళ్ళు..అమ్మోరు సంబరాలు చేయిస్తున్నారు. బలికాబోయేది కోళ్లూ-గొర్రెలేనా, 
ప్రజలు కూడానా? ఇప్పుడు ప్రజల్ని కాపాడాలా, కంపెనీ పథకం పారించాలా అన్నది అమ్మోరు నిర్ణయించుకుంటారా 
మరి, ఇదో విషాదం అంటారు కథకులు అట్టాడ అప్పల్నాయుడు. 
కథలోని అభివృద్ధి, సామాజిక స్థితి, జన జీవనం: 

“లాభం లేనిదే వ్యాపారి వరదన పోడు” అన్నది సామెత. ఆ వ్యాపారం కోసమే కదా మన దేశానికి వచ్చి 
దాదాపు రెండొందల ఏండ్లు మనలనే పాలించి, విభజించి, పోరాటాల-బలిదానాల తర్వాత ఇక సాగదులే అని విడిచి 


వెళ్లారు, ఆంగ్లేయులు. ఇది ఒక గ్రామం పరిస్థితి కాదు, దేశమంతటా ఇలాంటి గ్రామాలు ఎన్నో ఉన్నాయి. అలాంటి 
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ప్రతి గ్రామం పేరునీ, స్థితినీ ఇక్కడ ప్రస్తావించలేము. పరిస్థితులు ఇలా ఉన్నాయి, ఇలా జరుగుతున్నాయి, మనం 
కాస్త కళ్ళు తెరవాలి, ప్రజలు అర్థం చేసుకొనేలా మనం మాట్లాడాలి, వారి గొంతుక మనం కావాలి, ఏది శ్రేయో 
రాజ్యమో, ఏది పెట్టుబడిదారీ వ్యవస్టో, ఏది ఆరోగ్యకరమైన ప్రజాక్షైమమో ప్రకటించాలి అని ఈ కథలో అంతర్లీనంగా 
ఒక సందేశాన్ని విడిచిపెట్టారు రచయిత. 

అమ్మోరు సంబరాలు ఊరి దేవత కరుణ కోసమా, అమ్మ కరుణ కోసం అనుకుంటున్న జనం కోసమా, అమ్మ 
కరుణ చాటున ఊరిని ముంచబోతున్న సర్పంచ్‌ కోసమా, అమ్మోరు ముసుగులో సర్పంచ్‌ ని ఎగేసిన కంపెనీ కోసమా 
ఇలాంటి తీరులో జరిగే సంబరాలు, సంస్కృతి-సంప్రదాయం-ధార్మికత అనే పేర్లతో మనిషిని తాత్కాలిక 
ఉన్మాదంలోకి నెట్టేసి, ఆపై తేరుకోలేని ఊబి లోకి పడదోస్తాయని హెచ్చరిస్తున్నారు కథా రచయిత. 
ఒక మహా స్వప్నం ముగిసాక (కథకులు: ఏ.వి. రెడ్డి శాస్త్రి) - కథా సంగ్రహం: 

అభివృద్ధి, తలసరి ఆదాయ సూచీ, ప్రపంచీకరణ ఇలాంటి మాటలు వినడానికి చాలా గొప్పగా, బాగా 
మత్తుగా అనిపిస్తాయి. తరాల అంతరాలతో, అభివృద్ధి మంత్రంతో .. నిజానికి ఇది పెద్ద తంత్రం అంటే బాగుంటుంది, 
అలాంటి తంత్రంతో ఊరి జనాభాని ప్రలోభ పెట్టి భూమిలో బంగారం పండిరచే బదులు, అమ్ముకుంటే వచ్చే 
బంగారం ఎక్కువని చూపించి, చివరికి ఊరు గగ్గోలు పెట్టినా తాను ఊరి ఆభివృద్ధి కోసం చూస్తుంటే పనికిరాని 
పెద్దరికాల్ని చూపిస్తే లెక్కచేయనని చెప్పేస్తాడు “అబివృద్ది నాయుడు'గా ఊరంతా పిలుచుకునే అసిర్నాయుడు. 

ఊళ్ళో, పంట పండని తన మెట్ట భూమిని లే అవుట్లు చేయించి ఇంటి జాగాలుగా అమ్మేస్తాడు అసిర్నాయుడు. 
ఆ తర్వాత, ఊర్లో చెట్లు కూలాయి. అడవి మాయమైంది. పొలాలు ఇళ్ల స్థలాలయ్యాయి. చెరువు మట్టి పైకి తేలింది. 
చుట్టుకొండలు రాళ్ళ దిబ్బలయ్యాయి. వాగులు ఎండిపోయాయి. వాటిలోని ఇసుక ఎగుమతి అయిపోయింది. 
ఇపుడు, ఊరి జనం చేతుల్లో డబ్బు. చెరువుల్లో భవంతులు. తాగేనీటికి చెరువులు లేవు, సీసాల్లో నీరు డబ్బెట్టి 
కొనుక్కుంటున్నారు. బోర్లు వేసారు గానీ, ఫైనెక్కడో పెట్టిన పురుగుమందుల ఫ్యాక్టరీ నుంచి వచ్చే విషపునీటితో బోర్ల 
నీరు కంపుకొడుతోంది, విషం చిమ్ముతోంది. వ్యవసాయమే లేదు, మందుల కర్మాగారం దేనికంటే, “రేపటి మన 
ఆత్మహత్యల కోసం” అని ఒకరి వేళాకోళం మాటలు. తెలిసితెలిసి జరుగుతోన్న ఈ విధ్వంసానికి జనం మౌన 
సాక్షులుగా, చేవలేని భీరువుల్లా, చేతగాని బలహీనుల్లా మిగిలిపోతే స్వర్గం లాంటి ఊరు కలగా మారిపోతుంది, 
సౌభాగ్యం కరిగిపోతుంది, ఒక మహాస్వప్నం ముగిసిపోతుంది అని కథకులు ఏ.వి. రెడ్డి శాస్త్రి శ్రోతలకు 
చెబుతున్నారు. 

కథలోని అభివృద్ధి, సామాజిక స్థితి, జన జీవనం: 

నార్ల వెంకటేశ్వర రావు గారు 'సాక్ష్మివ్యాసాలు'లో జంఘాల శాస్తితో ఒక మాట చెప్పిస్తారు. “మీ శరీరంలో 
ఒక చేయి, ఒక కాలు బాగా ఎదిగి మిగతావి పెరగకుండా అట్లే ఉండిపోయాయనుకోండి, చూడ్డానికి బావుంటుందా, 


ఎబ్బెట్టుగా వుంటుందా చెప్పండి” అని. ఏ అవయవం ఎంత పెరగాలో అంతగానే పెరగాలి, అపుడే ఆ ఆకారం 
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సౌష్టవంగా ఎదిగినట్టు, జీవనవ్యాపారానికి సరిగ్గా కుదిరినట్టు. పర్యావరణ ధ్వంసం, ప్రకృతి వనరుల కాలుష్యం, 
సామాన్య ప్రజల జీవన ప్రమాణాలు కుదేలైపోవటం జరుగుతున్న చోట అభివృద్ధి పేరిట జరిగేది ఏమీ ఉండదు, అనేది 
ఆలోచనాపరుల అభిప్రాయం. దీనిని బలపరిచే విధంగానే ఇప్పుడు ఎన్నో ఆందోళనలు, పోరాటాలు, ఉద్రిక్తతలు 
చోటుచేసుకుంటున్నాయి మన సమాజంలో. 

అసిర్నాయుడి లాంటి వాళ్ళ నయా అభివృద్ధి వాదం ఊరి ప్రజల జీవితాల్ని, ఒక సమాజపు ఆరోగ్యకర జీవన 
విధానాన్ని అడుసులో ముంచేసి పోతుంది. మేలుకోక పోతే రేపు మనమూ ఆ ఊబిలో పడిపోతాం. అభివృద్ధి అంటే 
స్వీయ హాని కాదు, మన జీవన విధానాన్ని మార్చేసుకోవడం కాదు, మన ప్రకృతిని వికృతి చేసుకోవడం కాదు, మన 
ఉనికిని నాశనం చేసుకోవడం కాదు అని హెచ్చరించిన కథానిక ఇది. నందనవనం లాంటి ఊరు 'ఒక మహా 
స్వప్నం), అది “ముగిసాక” మేలుకున్నా ఏమీ ప్రయోజనం ఉండదు, చిరిగిన వస్త్రం ధరించడానికి పనికిరాదు కదా. 
సకాలంలో చికిత్స చేయకపోతే పుండు వ్రణం అవుతుంది. నిద్రమత్తుతనం, అలసత్వపు మొద్దుతనం వదిలిపెట్టండి, 
మీ నాశనాన్ని మీరే కొన్ని తెచ్చుకోకండని రచయిత జాగ్రత్తలు చెప్తున్నారు. 
మర్రిచెట్టు (కథకులు: అద్దేపల్లి ప్రభాకర్‌) - కథా సంగ్రహం: 

రహదారి పక్కనే ఉంది ఒక మర్రిచెట్టు. ఎన్ని వందల ఏళ్లనాటిదో, పసిపిల్లల నుండి, ముదుసలుల దాకా 
అందరికీ అది కుటుంబంలో మనిషి మాదిరి, ఊరొదిలి వెళ్ళినవాళ్ళకి ఒక జ్ఞాపకం, రహదారమ్మట 
వచ్చేపోయేటోళ్ళకి ఒక నేస్తం. ఇక చీమలు మొదలు చిలకల దాకా అన్నిటికీ అదే ఆవాసం. చూస్తూ పోయేవాళ్ళకి 
అదొక పర్వతం లెక్క. ఊరోళ్ళకి అది కన్న తల్లి లెక్క. ప్రత్యేక ఆర్థిక మండలి పరిధిలో ఉన్న ప్రాంతాల్లో అభివృద్ధి 
కోసం దేన్నైనా సరే ప్రజలు త్యాగం చెయ్యాల్సిందే, ప్రభుత్వ ఉత్తర్వు. ఆ త్యాగం భూమితో అనుబంధం కావచ్చు, ఊరి 
పట్ల మమకారం కావచ్చు, చెట్టు-పుట్టలతో అనురాగం కావచ్చు త్యాగం చెయ్యవలసినదే. అదే అభివృద్ది అని 
నిర్వచనం, ప్రభుత్వ సూత్రాల ప్రకారం. కాబట్టి, గొప్ప అభివృద్ధి కోసం పొలాలు, ఊళ్ళు మాత్రమే కాదు, 
అనుబంధాలు, విశ్వాసాలు కూడా వదిలిపెట్టవల్సిందే. 

ప్రత్యేక ఆర్థిక మండళ్ళు సెజ్‌లు Special Economic Zones వచ్చి చేసే మేళ్ళు అనుభవించడానికి ఒక 
ప్రాంతం వారి జీవన రేఖల్ని తుడిచెయ్యాలని ప్రణాళికలు వేసుకుంటున్న మనిషి తన మూలాలని కోల్పోకుండానే 
అభివృద్ధి బాటలు వేసుకొనే ఆలోచన చేయాలని, మనిషి పక్షాన రచయిత చేస్తున్న విన్నపం ఈ కథలో వినిపిసోంది. 

కథలోని అభివృద్ధి, సామాజిక స్థితి, జన జీవనం: 

అభివృద్ధి అనేది దానికదే ప్రత్యేకం కాదు. ఎన్నిటితోనో ముడిపడి ఉన్న అంశం. అందుకే సాపేక్షమని 


చెప్పుకుంటున్నాం. Development is a parallel phenomenon. ఇది ఎన్నో షరతులతో కూడినది. 
మరొకదానిపై ఆధారపడిఉన్నది. ఎన్నింటితోనో సంబంధం కలిగి ఉన్నటు వంటింది. 
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“అభివృద్ధికి అడ్గొచ్చిందని చార్మినార్ని గానీ, బిర్లామందిర్ని గానీ కూల గొట్టెస్తారా...” అని ప్రజలు 
అడుగుతుంటే దాన్ని “...వితండవాదం...” అంటాడు అధికారి. మరి తరాలుగా ఊరి విశ్వాసంతో, బతుకు 
పెనవేసుకొన్న మర్రిచెట్టు, ఊరికే తోరణంగా నిలిచిన మర్రిచెట్టు, ఎన్నో జీవాలకి నీడనిస్తున్న మర్రిచెట్టు అభివృద్ధి 
పేరిట కూల్చబడుతుంటే అది ప్రకృతి విరుద్ధం అని అర్థం చేసుకోని మనిషి జీవితం నిరర్ధకం. ఇక్కడ అధికారి అనే 
వ్యక్తి ప్రభుత్వ ప్రతినిధి, తానుగా చెట్టు కొట్టేయడు. వేల ఎకరాల నేల... చెట్లు కొట్టబడి, ఊళ్ళు ఖాళీ చేయించబడి, 
అభివృద్ధి మండలి పేరిట పారిశ్రామిక వేత్తలకు కట్టబెట్టడం జరిగేవేళ ప్రభుత్వం అధికారి రూపంలో వచ్చి 
నిలబడుతుంది. మరి ఆ ప్రభుత్వాన్నే ప్రశ్నిస్తున్నారు సాధారణ జనం, “... ఇంకో చోట చేసుకోవచ్చు కదా 
అభివృద్ధి...” అని. ప్రజలు అభివృద్ధికి అడ్డుపుల్లలు వేస్తారా? జనజీవితాలతో మమేకం అయిపోయిన ఎన్నో 
విషయాలు ఉంటాయి, వాటిని గౌరవిస్తూ ముందుకు సాగవలసిన ధర్మం ప్రభుత్వానిది. 

అభివృద్ది పేరిట ప్రజల జీవిత గమనాన్నే సమూలంగా మార్చేసేటట్టెతే ఇక సమాజాలు, సంస్కృతీ 
వారసత్వాలు, చారిత్రక ఘనతలు వీటికి విలువ ఉండదా? మనిషి ఉన్న తావునే తుడిచి వేసే అభివృద్ధి చూసిన జనం, 
“మాకు సెజ్టూ వద్దూ... మా వూరికి మీరు రానూ వద్దు. మమ్మల్నిలా బతకనివ్వండ”ని అడ్డుకోడంలో వింతేమీ లేదు. 
అభివృద్ధి పథకాలను, ప్రణాళికల్ని వివిధ ప్రదేశాలకు వికేంద్రీకరించి నాలుగుదిక్కులా విస్తరిస్తే మేలు. ఆ 
ప్రయత్నంలో ప్రజల అర్ధవంతమైన విశ్వాసాల్ని, పర్యావరణ హితాన్నీ ఖచ్చితంగా పరిగణించాలి, పాటించాలి.. 
అన్నది రచయిత చెప్తున్న హిత వచనం. “మర్రిచెట్టు” ఊడలే ఊతంగా చిరకాలం నిలుస్తుంది, ఎన్నో జీవరాసులకి 
నీడపట్టు అవుతుంది, జీవ వైవిధ్యాన్ని కాపాడుతుంది. ఇంతటి సంక్తిష్టమైన విషయాన్ని సులభశైలిలో శ్రవ్య కథనంగా 
వినిపించారీ కథలో. 
బ్రతుకుదారి (కథకులు: వారణాసి ప్రసాదరావు) - కథా సంగ్రహం: 

ఊళ్ళో పనులు లేక చాలా మంది బస్తీకి, ఇంకా మరింత దూరాలకి వలస పోయారు. భూముల్ని 
పండిరచలేక, చేతిలో డబ్బులేక, తిండికి మాడలేక ఊరి పెద్దనాయుడి దగ్గర పొలాలను తాకట్టు పెట్టేసారు. ఆ 
తాకట్టు విడిపించలేక అవి అతనికే అప్పగించేసారు. ఊళ్ళో కంపెనీలు పెడతామని వచ్చిన ధనవంతులకి ఆ పొలాల్ని 
పెద్దనాయుడు అమ్మేసాడు. ఇప్పుడా భూములపై ఊరోళ్ళకి ఏ హక్కూ లేకుండా పోయింది. ప్రభుత్వం కల్పించిన 
ఉపాధి పథకాలు ఏడాదికి ఆర్నెల్లు కూడా పని కల్పించడం లేదు. ఆ పనిలో వచ్చిన డబ్బు కాస్తా ఊళ్లోనే పెట్టిన 
మద్యం దుకాణానికి అర్బణం అయిపోతోంది. ఇక తాగని ఆడ కూలీల చేతి డబ్బులే ఇల్లు గడవడానికి ఆధారం. 

అలాంటి ఓ రోజు ఊళ్ళోకి కృష్ణ దిగుతాడు. చిన్నప్పుడే ఇల్లొదిలి వెళ్ళిన అతడు, చదువుకొని ఒక మంచి 
కంపెనీలో ఉద్యోగం చేస్తుంటాడు. కార్పొరేట్‌ కంపెనీలు సామాజిక బాధ్యత వహించాలన్న ప్రభుత్వ పిలుపు మేరకు, 
కొంతకాలంగా కొన్ని కంపెనీలు ప్రజా సంక్షేమ పనులు చేపడుతున్నాయి. అలా ఓ మంచి పని ఏదైనా తన ఊళ్ళో 
కూడా చేద్దామని కంపెనీ తరపున వచ్చిన కృష్ణకి ఊళ్ళోని పరిస్థితి అర్ధమయింది. ఊళ్ళో అందరినీ కూడగట్టి తాను 
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వచ్చిన పనిని చెప్తాడు. ఆపై, చాలామంది కృష్ణ పనిచేస్తున్న కంపెనీ సహకారంతో చేతివృత్తులు నేర్చారు. వ్యవసాయ 
ఆధారిత పరిశ్రమల్లో చేరి నిపుణులుగా తయారయ్యారు. సొంత ఉపాధి ఏర్పాటు చేసుకోగలిగారు. జిల్లా కలెక్టర్‌, 
అధికార్లు కూడా ఊరికి అండగా నిలిచారు. 

కృష్ణ సంకల్పం, ప్రభుత్వం తోడ్పాటు, కంపెనీల సామాజిక బాధ్యత, వచ్చిన అవకాశాన్ని అందిపుచ్చుకొని 
కష్టపడిన ఊరి జనం - ఇప్పుడు వలస పోవడం లేదు. సొంత ఊర్లోనే గౌరవంగా, ఆత్మవిశ్వాసంతో, సంతోషంగా 
జీవిస్తున్నారు. ప్రతి యువకుడూ ఇలా తన ఊరిని బాగు చేసే పనిని భుజాన వేసుకుంటే, ప్రభుత్వాలు రూపొందించిన 
అనేక పథకాల్ని సద్వినియోగం చేసుకుంటూ సహకారం -రాయితీలు -నైపుణ్యాభివృద్ధి మెళకువలు నేర్చుకుంటూ, 
ఊరంతా ఒక్క మాట మీద నిలిస్తే గ్రామాలు స్వయంపోషకాలు అవుతాయి, దేశ ప్రగతిలో తమ వంతు పాత్ర 
పోషిస్తాయి, ఇది ఒక ఆశావహ కోణంలో నిలిచి నడిచే “బ్రతుకు దారి” - అని కథకులు వారణాసి ప్రసాదరావు గట్టిగా 
చెప్పిన కథ. 

కథలోని అభివృద్ది, సామాజిక స్థితి, జన జీవనం: 

వాతావరణ పరిస్థితుల్లోని విపరీతాలవల్ల ఏర్పడిన కరువు కాటకాలు కారణంగా కొంత, పారిశ్రామికీకరణ 
కారణంగా చేపట్టిన చర్యల కారణంగా కొంత ఏదేమైనా అభివృద్ధి అనేది ఉన్నచోట కానక, జీవితం గడిచే దారి 
అగుపడక, వలసపోయే గ్రామీణులకు... వారి సొంత ప్రాంతంలోనే ఉపాధి అవకాశాలు కల్పించగలిగిననాడు వారు 
సుభిక్షంగా ఉంటారు. వలసలు ఆగుతాయి. పట్టణాలపై జనాభా ఒత్తిడి తగ్గుతుంది. మౌలిక వసతుల కల్పన 
సజావుగా జరిగే వీలుంటుంది. కావాల్సింది - సంకల్పం, చక్కని ప్రణాళిక, నిబద్ధతతో అమలుపరిచే యంత్రాంగం, 
ప్రజల భాగస్వామ్యం. ఇవి ఉంటే “బ్రతుకుదారి” రాళ్ళు, ముళ్ళు లేని రహదారి అవుతుందని చెప్పిన కథ అది. 

కథకులు, వారణాసి ప్రసాదరావు ఊహ శాస్త్రీయంగా ఉంది. ఊరి “బ్రతుకుదారి” సరిలేదంటే అర్థం మనిషి 
స్వార్థం మంచిని పెంచేలా లేదని, చిత్తశుద్ధి ఇంకి పోయిందని. అంతే తప్ప ఆలోచనలో లోపం కాదు, ఆచరణే లేదు 
అని భావం. ఆచరిస్తే బ్రతుకు బాగుంటుందని అర్ధం. 
చిటికెన వేలు (కథకులు: అట్టాడ అప్పల్నాయుడు) - కథా సంగ్రహం: 

సోమన్నగూడ పర్వతాల దిగువన అడవిని అనుకుని ఉన్న సవర గూడెం. అక్కడున్న రెండు పర్వతాల మధ్య 
నుండి ఆరుకాలాల్లోనూ పారే ఊటగెడ్డ నీటిని అడవిలోని సమస్త జంతుజాలంతో పాటూ సోమన్నగూడ గిరిజనులూ 
తాగుతున్నారు, భూమి దున్ని పంట పండిరచినా అదే నీరు. కాలం మారింది. ప్రభుత్వ విభాగాలు, వాటి 
కార్యాలయాలు గూడ చుట్టూ, అడవిలోనూ వచ్చి చేరాయి. ప్రోజెక్ట్‌ ఆఫీసర్‌ సోమన్నగూడలోని ఆ ఊటగెడ్డని ఎస్‌.జి. 
ఫాల్స్‌ అన్నాడు. ఊరిని ఎస్‌.జి. గూడ అన్నాడు. పెద్దోళ్ళు- నోరు తిరగదే వద్దన్నారు, కుర్రాళ్ళు- బలేగుందిలే 
ఖాయం చేసామన్నారు. 
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ఇపుడు, ఎస్‌.జి. ఫాల్స్‌ సందర్శనా స్థలం అయ్యింది. చూడ్డానికి వచ్చేవారి కోసం అడవిలో రిసార్టులు 
లేచాయి. పర్యాటకుల కోసం వినోదక్రీడలకి స్థలం కావాలి, ఫాల్స్‌ కీ, రిసార్టులకీ మధ్యనున్న సోమన్న సాగు 
చేసుకుంటున్న ప్రభుత్వం ఇచ్చిన భూమి పీ.వో. కంటికి కనిపించింది. పండిరచేదాని కంటే ఎన్నోరెట్లు ఆదాయం 
వినోదం ద్వారా వస్తుంది, ఆ స్థలం అభివృద్ధి చేస్తాం, అందుకు బదులు కాంపెన్సేషన్‌ వస్తుందని చెప్తాడు పీ.వో. 
వాళ్ళు చేసే ఆ పని పేరు- డెవలప్మెంట్‌. ఇవన్నీ, సోమన్నకి కాక అతని మనవడు బుధడికి చెప్తాడు ప్రోజెక్ట్‌ ఆఫీసర్‌, 
తాతని ఒప్పించి సంతకాలకి తీసుకురమ్మని. ఇల్లువిడిచి పోతానని బెదిరించి, సోమన్నదొరని పీ.వో. ఆఫీసుకి 
తీసుకుపోతాడు బుధడు. అమ్మకం కాగితాల మీద సోమన్నదొర సంతకం పెడతాడు. అప్పుడు, సోమన్నదొర తన 
లాల్చీ జేబులోంచి ఒక పొట్లం తీస్తాడు. అందులో ఎర్ర అక్షరాలు, మధ్యలో ఒక ఫోటో, ఆ ఫోటో మీద చిటికెనవేలు 
ఎర్రగా రక్తంతో తడిసి ఉంటుంది. పసిపిల్లలు తండ్రి వేలు పుచ్చుకొని నడక నేరుస్తారు, ఇంటాబయటా తిరుగుతారు, 
పెద్దె తాముగా నడవగలిగేదాకా, వ్యవహారాలు నిర్వహించుకోగలిగేదాకా. కాగితంలోని ఆ చిటికెనవేలు 
సోమన్నదొరది. 

ఆ వేలు పట్టుకొనే ఆయన కొడుకు రెంజిం కొండాకోనా తిరిగాడు, ఆ చిటికెనవేలు పట్టుకొనే మనవడు 
బుధడు కూడా నడిచి, పెరిగి పెద్దయ్యాడు. ఇపుడు, బుధడికి పీ.వో. రూపంలో కొత్త బతుకు కనిపిస్తోంది. ఆ దారి 
మీద సోమన్నకి నమ్మకం లేదు, తనకు ఆ దారిన నడిచేందుకు ఇష్టం లేదు. అలాగని మనవడికి పీ.వో. చెప్తున్నది 
సరైన దారి కాదనీ చెప్పలేడు, తను సొంతంగా ఓ దారి చూపనూ లేడు. అందుకే ఇక ఈ చిటికెనవేలితో పనిలేదు. 

కథలోని అభివృద్ధి, సామాజిక స్థితి, గిరిజన జీవనం: 

“పెట్టుబడి అనేది ఇతరుల శ్రమ ఆధారంగా బతకజూసే నిర్జీవ పదార్థం. శ్రమజీవుల శ్రమపై బతికేదే 
పెట్టుబడి. అలా ఎన్నాళ్లు బతికితే అన్నాళ్లూ ఇతరుల శ్రమను దోచుకుని బలుస్తూనే ఉంటుందని కార్ల్‌ మార్క్స్‌ 
సూత్రీకరణ. “మానవుడిని కేంద్రబిందువుగా చేసుకొని, మానవ ప్రగతికి మూలకారణంగా అతడిని నిలపనంతకాలం 
స్వార్థపరుల అణచివేతకు గురికాక తప్పదు” అని మార్క్స్‌ శతాబ్దంన్నర క్రిందటే చెప్పాడు. ప్రపంచమంతటా ఈ స్థితి 
పలురూపాల్లో కనిపిస్తూనే ఉంది. 

అరమరికలు లేని పునాదులు వేసిన అడవితల్లి సిద్ధాంతాలు, కల్మషం కానరాని గిరిజన, ఆదివాసీ జీవన 
నియమాలూ వీటిని తోసిరాజని, భూమ్మీది స్వతఃసిద్ధమైన పర్యావరణాన్ని అభివృద్ధి పేరిట కలుషితం చేస్తున్న మనిషి 
స్వీయహాని పోకడల్నీ చూస్తూ ఏం చేయలేక ఒంటరిగా వెనుదిరుగుతాడు సోమన్నదొర. తనవారెవరికీ ఇప్పుడు తన 
అవసరం లేదు, దారి చూపనక్కరలేదు. వాళ్ళకి అక్కరకు రాని తన దారి నుండి తానే తప్పుకున్నాడు. అందుకు తన 
శరీరంలో భాగమైన చిటికెనవేలుని వదులుకున్నాడు. మనవడి బంధాన్ని వదులుకున్నాడని చెప్పడంలో కథకులు 
అట్టాడ అప్పల్నాయుడు ఎంత మనోవేదనకు గురై ఉంటారో అర్థం చేసుకోవచ్చు. 
అడవితనం (కథకులు: మల్లిపురం జగదీశ్‌) - కథా సంగ్రహం: 
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పుట్టుకతోనే అబ్బిన సహజమైన జీవనశైలికి వృత్తి ఉద్యోగాలు ఆటంకాలు అయినాయంటే అర్ధం, పనిప్రదేశం 
ఆ సహజత్వాన్ని మరిపించేటంత గొప్పగానైనా ఉండాలి, లేదా పనిప్రదేశపు జీవనశైలి వ్యామోహంలో పుట్టిన చోటుకి 
దూరంగా అయినా జరిగిపోయి ఉండాలి. ఈ రెండూ కాదంటే ప్రమాదవశాత్తూ తగులుకున్న గాలానికి బలైపోయి 
విడిపించుకోలేని బలహీనత అయినా అయి ఉండాలి. ఏ సందర్భంలో అయినా మనిషితనాన్ని విడవద్దు అంటోంది 
ఈ కథ, అదే అడవితనం అంటున్నారు కథకులు మల్లిపురం జగదీశ్‌, స్వచ్చమైంది ఏదైనా అది అడవితనమే. మనిషిని 
మనిషిగానే ఉంచుతుంది కనుక. 

మూలాలు విడిచిన ఇద్దరు మనుషుల బ్రతుకుగాయాలు చూపిన కథ ఇది. ఆదివాసీ జీవితాల్లోని అభివృద్ధి 
జీవనం తీసుకొచ్చిన మార్పుల ఫలితాల్ని వినిపించిన గాథ ఇది. జనం కోసం, మాట కోసం, బ్రతుకు కోసం 
గాయపడ్డ నాగడు ఒక వైపు, జనాన్ని విడిచి, తనదే లోకంగా బతుకుతూ, అడవి నుండి రూపాంతరం చెందిన నగర 
జీవి భర్త పాత్ర ఇంకో వైపు, వీరిని పరిశీలిస్తూ తనలోని అడవితనాన్ని బతికించుకుందుకు నిలిచిన భార్య పాత్ర మరో 
వైపు శ్రోతలకి ఈ వైరుధ్యం బాగానే అర్ధం అయి ఉండాలి. 

నగరంలో జీవిస్తున్న “ఒకనాటి” ఆదివాసీ అతడు. తన ఉద్యోగం, భార్య, కొడుకు ఇదే జీవితం. వీటితో 
సంబంధం లేకుండా అతనికంటూ ఒక 'సోషల్‌ లైఫ్‌”. భార్య మటుకు నగర జీవితంలోనూ ఆదివాసీ మనస్సుని 
పదిలపర్చుకున్న మానవి. కుటుంబం అంటే ప్రేమ, అన్నీ అమర్చాడు అతడు. ఊరు పేరు మాత్రం తీసుకురాడు, 
ఊరి వార్త ఏదైనా చెప్పబోయినా పట్టించుకోడు. భార్యకి మాత్రం ఊరొక సంబరం, ఓ అందమైన జ్ఞాపకం. ఊరంటేనే 
ఒక డప్పుల హోరు, మరపురాని అనుభూతి. భర్తకి మాత్రం ఊరంటే ఉదాసీనత, నగరం ఇచ్చే మత్తు కావాలి, ఆ 
మత్తులో అన్నీ మరవాలి. 

తన భర్త నాగడితో కలిసి పనులకోసం ఊరిడిచి వెళ్ళిన తార ఈ భార్య పాత్రకు స్నేహితురాలు. భవన 
నిర్మాణ పనిలో పని ఎక్కువ, డబ్బు తక్కువ ఇవ్వడంతో మేస్త్రీలతో, మేనేజర్లతో గొడవ పడతాడు నాగడు. మనిషితనం 
వీడని అడవితనం మరి. అన్యాయాన్ని ప్రశ్నించే సహజ గుణం అతడిది. నాగడు ఓనాడు జబ్బు పడతాడు. రోగానికి 
చికిత్స చేయించాల్సిన బాధ్యత మేనేజర్‌ దే అయినా అతను పనిలోంచి తీసేయడంతో, ఒక్కడూ అక్కడ నిలవలేక, 
రైలుబండిలో ఊరుకి ప్రయాణం కడతారు. టికెట్టు తీయలేదని పోలీసులు పట్టుకుంటారు. కదులుతున్న రైల్లోంచి 
దూకేస్తాడు. కుడిచేయి తెగింది. రైల్వే హాస్పిటల్లో ఉంచారు. ఏమీ తోచని తార స్నేహితురాలికి ఫోన్‌ చేసింది. 

గాయం నాగడికా, లేక తనకా, కాక తన ఒడిలో పుట్టిన వాళ్ళకి తగిన బతుకుని ఇవ్వలేక పోయిన ఊరికా 
ఎవరికి గాయం అని ఆలోచిస్తూ ఉండిపోతుంది, భార్య పాత్ర. నాగడు తనకు తెలీకుండానే నగరానికొచ్చి 
గాయపడ్డాడు. తన భర్త నగరానికొచ్చి కోరి మరీ గాయపడ్డాడు. గాయానికి మందు మానవత్వం కోల్పోని 
“'అడవితనమెొనని, ఆ అడవితనాన్ని బతికించికోవాలంటే తార, నాగడులకి సాయం చెయ్యాలని బయలుదేరుతుంది, 


భార్య. 
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కథలోని అభివృద్ధి, సామాజిక స్థితి, ఆదివాసీ జీవనం: 

ఆదివాసీల జీవితాలు, సంప్రదాయాలు నగరీకరణతో ప్రభావితం అవుతున్నాయి. వారి బాధలను, 
ఇబ్బందులను, వారికి జరుగుతున్న అన్యాయాలను సమర్థంగా చెప్పుకొనే వేదికల కోసం ఈ నాటికీ గాలిస్తూనే 
ఉన్నారు. వారి ఆవేదనని వెలిబుచ్చే గొంతుకల కోసం ఆత్రంగా గమనిస్తున్నారు. ఇంతటి సంక్షిష్టమైన అడవితనాన్ని 
సంప్రదాయం, అడవి అందం, థింసా నృత్యం, తుడుం దెబ్బ- ల నేపథ్యంగా రచిస్తూనే, నగరీకరణ కారణంగా వారి 
సహజలక్షణాల్లో వచ్చిన అనివార్యమైన మార్పుల్ని తడిమి చూపారు కథకులు మల్లిపురం జగదీశ్‌. “నేను నేనుగా 
మిగలాలంటే ఏదో ఒకటి చెయ్యాలి. నాలో అడవి బతికుండాలంటే నేనే ఒక లేపనమవ్వాలి”' అని భార్య పాత్ర ద్వారా 
కర్తవ్యాన్ని గుర్తు చేసారు. ఆ లేపనం పేరు మానవత్వం, అదే “అడవితనం”. 

ఇపుడు ఆయా కథాంశాలకు, ప్రపంచీకరణ అభివృద్ధి సంగతుల రేడియో ప్రసారానికి ఉన్న అనుగుణ్యతని 
ఒక్కసారి పరిశీలిద్దాం... 

రేడియోలో ఈ కథలని వినిపించేటప్పుడు పలికించిన ధ్వని చాలాముఖ్యం. రేడియో అనేది ప్రజల 
గొంతుకను, ప్రజాసేవా ప్రసార మాధ్యమ విలువలకి తగ్గట్టు, నిర్ధారిత నియమ నిబంధనలకి అనుగుణంగా 
వ్యవహరిస్తూ ఉండేటి సంస్థే, ఐతే ఇది ఒక బృహత్తరమైన వ్యవస్థ. దశాబ్దాలుగా మార్పుకు గురౌతున్నా, 
నగరవాతావరణంలో ఇప్పటికీ ఇమిడిపోలేని స్థితిలో ఆదివాసీలు ఉన్నారంటే అర్థం, వారి సంస్కృతీ సంప్రదాయాలు, 
ఆచార వ్యవహారాలు, ఆహార విహారాలు తక్కిన సమాజం కంటే భిన్నమైనవనీ, వైవిధ్యభరితమైనవనీ అర్థం. అభివృద్ధి 
అనేది దేశ ప్రజలందరి సమగ్ర సంక్షేమాన్ని దృష్టిలో పెట్టుకొని అమలు జరపబడాలి. అంటే ఆలోచన మొదలు 
ప్రణాళికా రచనతో సహా.. అమలు జరిగేదాకా ఎంతో మెలకువతో, మెళకువగా వ్యవహరించాలి. లేకుంటే 
ప్రపంచంతో ముందుకు సాగాలనే తొందరలో తప్పిదాలు జరిగి, సంక్షేమ ఫథకాలు జన జీవితాల్ని గందరగోళ 
పరుస్తాయి. అదే సమయంలో అభివృద్ధి మాటున స్వీయలాభం చూసుకొనే వ్యక్తుల, సంస్థల, సామాజిక శక్తుల 
కాటు నుండి సమాజాన్ని రక్షిచే ఉపాయాలు ఆలోచించాలి. 

ఈ విషయాల్ని కథకులు, రేడియో కథలుగా చెప్పడానికి పరిధులు పాటిస్తూనే తొట్రుపాటు లేకుండా... 
లోతుగానే, చెప్పాల్సిన విషయాన్ని వినేవారికి హత్తుకునేలా చెప్పారు. రేడియో ప్రజలందరికీ అందుబాట్లో ఉండే 
మాధ్యమం కాబట్టి ఇది సాధ్యమైంది. ఈ కథలు 2016-2020 సంవత్సరాల మధ్య ఆకాశవాణి, విశాఖపట్నం 
కేంద్రం నుంచి ప్రసరమైనాయి. 
ఉపసంహారం: 

అడవిని వాళ్ళకి కాకుండా చేయడం, తమ నేలకి తామే పరాయి అవుతున్న వైనం, అందుకు దారితీసిన, 
ఇంకా జరుగుతూనే ఉన్న వ్యవస్థీకృత దోపిడీ ఆటలు ఇవన్నీ నిశితంగా పరిశీలిస్తూ, స్పందనతో చెప్పడం, తెగిపోతున్న 
చిటికెనవేలు” బంధాల్ని ఇకనైనా నిలుపుకోకపోతే చరిత్రలో కలిసిపోయే జ్ఞాపకాలు అయిపోతాయన్నది ఎవరినైనా 
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క్షోభకి గురిచేస్తుంది. 'అడవితనం”' మనిషి సహజ గుణం, దాన్ని నిలుపుకోవడం మానవత్వం అని ప్రజ 
తెలుసుకోవాలి. 

“అమ్మోరు సంబరాలు’ అంటే మన ప్రకృతిని మనమే కాపాడుకోవడం. ఆరోగ్యం, పర్యావరణ అంశాలు 
ఇమిడిపోయి ఉండే ఇలాంటి జాతరలు, పండుగలు మనిషి స్వాభావిక జీవికని మెరుగుపరచాలే గానీ, స్వార్థ 
రాజకీయాలకి సర్వం కోల్పోయి, “ఒక మహాస్వప్నం ముగిసాక* మేలుకొంటే అభివృద్ధి పలకదు, బ్రతుకు నడక 
సాగదని గుర్తెరగాలి. ప్రజల ఆకాంక్షల్ని నెరవేర్చడంలోనే దేశప్రగతి ఉందని తెలుసుకొని వారి 'బ్రతుకుదారి”ని 
సులభతరం చెయ్యాలి, నిర్మాణాత్మకంగా వ్యవహరించాలి. అంతే తప్ప, ఎటువంటి మినహాయింపులు లేని అభివృద్ధి 
ప్రణాళికల్ని ప్రజల విశ్వాసాలకి, వారి జీవితలతో ముడిపడ్డ అనుబంధాల్ని, 'మర్రిచెట్టు'లా స్థిరమైన వారి జీవన 
మూలాల్ని పెకలించకూడదనే సృహ అందరిలో కలగాలి. 

ఇన్ని అవాంతరాల్ని దాటుకుంటూ... ప్రకృతిని కాపాడుకోవడం, అంతకంటే ముఖ్యంగా మానవత్వం 
మేల్మోవాలని కోరుకోవడం, అందుకు కృషి చెయ్యడం అవసరం. అభివృద్ధి అంటే రెండుపూటలా అన్నం పెట్టేది 
అవ్వాలి, నిబ్బరంగా నిద్రపట్టేలా చెయ్యాలి, వైవిధ్యమైన జీవన విధానాల్ని సంరక్షిచేదిగా ఉండాలి ప్రపంచీకరణ 
మనిషిని మరింత సంతోషపెట్టేదిగా, తన సహజ మూలాల్ని మరవక ఎదిగేవిధంగా రూపుద్దిద్దుకోవాలి. అప్పుడే 
ప్రపంచీకరణ ప్రయాణం నిజమైన అభివృద్ధి వైపు సాగుతోందని సాధారణ జనం కూడా భరోసాగా 
ఉండగలుగుతారు. 
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19. హనుమత్సంభాషణలో సీత్రావివేకం 


డా. రొట్ట గణపతిరావు 

సహాయాచార్య(తెలుగు శాఖ), 

ఆర్‌.జి.యుకకె.టి.(ఐఐఐటి) శ్రీకాకుళం, 

సెల్‌. 9494586342. 

మన సువర్ణదేశ సంస్కృతిలో రామాయణ మహాభారత ఇతిహాసాలకు గొప్ప గౌరవముంది. ఈ ఇతిహాసాల్లో 


సదాచారం, నీతినియమాలు, ధర్మ నిరతి, భక్తి జ్ఞానవైరాగ్యాలు అన్నిచోట్ల కనిపిస్తాయి. కార్యసాధనలో వ్యక్తిగత 
సుఖాలను పరిత్యజించి, సత్య ధర్మ న్యాయ సదాచారాలకు ప్రాధాన్యమివ్వటం ముఖ్యమనే విషయాన్ని రామాయణం 
ప్రబోధిస్తుంది. విశ్వకళ్యాణ భావన, సద్గుణవృద్ధి, సత్యపాలన, సన్మార్గగమనం, దానగుణం, ఆత్మవిశ్వాసం, 
సక్రమధనార్దన, కోధనాశనం, సోదరప్రేమ, ఎవరిని నమ్మాలి ఎవరిని నమ్మకూడదు మొదలగు విషయాలకు 
ఉనికిపట్టు రామాయణం. 
తెలుగులోని గల రామాయణాలన్నిటిలో సర్వజనామోదమును పొందిన రామాయణం మొల్లరామాయణం. 
మొల్లరామాయణంలో బాలకాండ, అయోధ్యకాండ, అరణ్యకాండ, కిష్కింధకాండ, సుందరకాండ, యుద్ధకాండలను 
6 కాండములున్నవి. అందులోని సుందరకాండ ఈ కావ్యానికి ఆయువుపట్టు వంటిది. రమాయణంలో 
అంతామధురమే. _శబ్దగతమాధుర్యం, అర్థగతమాధుర్యం, రసమాధుర్యం అనే మూడురకాల మాధుర్యాలకు 
నిలయం రామాయణం. 
మొల్ల రామాయణం సంగ్రహ రచన. ఇందులో కథ చాలావరకు టూకీగా చెప్పి, మానవసంబంధాల 
సన్నివేశాలున్నవోట మొల్ల తన కవితా పతిభను ప్రదర్శించడం పాఠకులు గమనించవచ్చు. స్త్రీకి గల సహజమైన 
ఆర్ధతతోపాటు, సంఘర్షణ, స్త్రీలోని అరుదైన వీరత్వం ఆమె భావాల్లో కనిపిస్తుంది. 
ఈమె రచనా శైలి మృదు మధురంగా ఉంటుందని చెప్పడానికి గాను అవతారికలో ఆమె చెప్పిన ఈక్రింది 
పద్యం ద్వారా పాఠకులు గమనించ వచ్చు. 
తేనె సోక నోరు తియ్యన యగురీతి 
తోడనర్థమెల్ల తోచకుండ 
గూఢశబ్దములను గూర్చిన కావ్యమ్ము 
మూగ చెవిటివారి ముచ్చటగును 
అన్నట్లగా మొల్ల తేట తెలుగు మాటలతో కూర్చిన రామాయణం ఇది. సున్నితమైన మాటలలోనే రాజసమొప్పే 
వ్యక్తీకరణ కూడా దాగి ఉంది. ఇటువంటి చక్కని భావాలు ఉన్నందున లెక్కకు మిక్కిలిగా ఉన్నతెలుగు 
రామాయణాలన్నిటిలోకి మొల్లరామాయణం బహుళ జనాదరణ పొందింది. 
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సీతమ్మ లంకలో అశోకవనంలో శత్రువుల మధ్య ఉంది. అక్కడకి హనుమంతుడు వచ్చి, నేను రాముడు 
పంపగా వచ్చానని సీతతో చెప్పాడు. అప్పటి నుంచి సీత మనస్సులో ఇతడు రాముడు పంపగా వచ్చాడా లేదా 
రాక్షసమయా అని సంఘర్షణ మొదలైంది. అంతవరకు అతనిని సీతమ్మ చూడలేదు. కొత్తగా మన 
ముందుకొచ్చినవాడు ఎలాంటివాడో తెలుసుకోవాలంటే కొన్ని ఆనవాళ్లను అతనిలో చూసి అప్పుడు నిర్ణయం 
తీసుకోవాలి. ఆ ఆనవాళ్లను గూర్చి క్రింది శోకమును పరిశీలద్దాం. 
ఆకారైరింగితైర్గత్యా చేష్టయా భాషణేన చ ॥ 
నేత్రవక్త వికారైశ్చ లక్ష్యతేం అంతర్గతం మనః ॥ హితోపదేశం 
ఎదుటివారి ఆకారముచేతను, ప్రవర్తనచేతను, చేసిన పనులచేతను, మాటలచేతను, ముఖకవళికలచేతను 
వారి మనసులోని దాగి ఉన్న భావాలను తెలిసికొనవచ్చు. 
పైన చెప్పిన విధంగా ఎదుటవారి మనసులో దాగున్న ఉద్దేశాన్ని తెలుసుకోడానికి సీతమ్మ హనుమంతునిచేత 
అనేకమైన మాటలాడిరచడానికి అనేకమైన ప్రశ్నలను సంధించి, హనుమంతుని మనస్సులో దాగివున్న ఉద్దేసాన్ని 
తెలుసుకొనుటకు ప్రయత్నించింది. వాటిలో కొన్ని, 
కొత్తగా వచ్చినవారిని నమ్మరాదు అనే సూక్తిని ఆధారంగా సీతమ్మ హనుమంతుణ్ణి నీవెవరని, నువ్వు 
ఇక్కడకు ఎందుకొచ్చావని ఇలాగ ప్రశ్నించింది. 
ఇచ్చిన జూచి, రామ ధరణీశ్వరు ముద్రికగా నెటింగి తా 
నిచ్చను మెచ్చి మెచ్చి, తరుణీమణి యాత్మ గతంబునందు నీ 
వచ్చినదాని బావమును, వల్లభు చందము నేర్చడంగ, నేజ 
జెచ్చెర నంతముం దెలియజ జెప్పుము నమ్మిక పుట్టునట్లుగన్‌ 
స్త్రీ రత్నమైన సీత, హనుమంతుడు ఉంగరాన్ని ఇవ్వగానే దానిని చూసి, అది శ్రీరామచంద్రుని ఉంగరమని 
గ్రహించి, తనలో తాను బాగా మెచ్చుకొని, నీవు వచ్చిన కారణాన్నీ, నీ ప్రభువయిన శ్రీరాముని పోలికనూ, స్పష్టంగా 
నేను వెంటనే దానిని అంతా తెలుసుకొనేటట్లుగా??, నా?కు నీవు చెప్పిన దానిపై పూర్తిగా నమ్మకం కలిగేటట్లుగా 
చెప్పుమని హనుమంతుని సీతమ్మ ప్రశ్నించింది. అంతటితో ఆగకుండ నిర్మొఖమాటంగా హనుమంతునితో మరల 
ఈ విధంగా సీత చెప్పింది. 
నిను విశ్వసింపజాలను, 
వినుపింపుము నీ తెజంగు, విభుని తెజంగు 
న్ననవుడుఉ బావని తెలియఉగ 
వినయంబున విన్నవించె విస్ఫుట ఫణితిన్‌ 
నిన్ను నేను నమ్మలేకపోతున్నాను. నీ గురించి, శ్రీరామచంద్రుని గిరించి నాకు చెప్పమని సీత అడిగింది. 
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పై పద్యం ద్వారా సీతాదేవి మొఖమాటం లేకుండా హనుమంతునితో నేను నిన్ను నమ్మనని నిస్సంకోచంగా 
చెప్పింది. ఎదుటివారి మాటలను ఖండిరచడం చాలా కష్టమైన విషయం. వారు బాధపడతారేమోనని తనను తాను 
వంచించుకోకూడదు. తాను అనుకున్నది చెప్పితీరాలి. అందుకే సీతాదేవి ముక్కుసూటిగా హనుమంతునితో నేను 
నిన్ను నమ్మలేకపోతున్నానని చెప్పింది. అయితే హనుమంతుని మాటల్లో సీత నమ్మగల నిజము కూడా ఉంది. కనుక 
శ్రీరామచంద్రుని గిరించి నాకు వినిపించుమని వినయంగా కోరింది. వెంటనే ఆంజనేయుడు ఈ విధంగా చెప్పాడు. 
రాముని డాఉగురించి, నిను రావణుడెత్తుక వచ్చువేళ, నీ 
హేమ విభూషణావళుల నేర్చడ బుశ్య మహాద్రి వైచినన్‌ 
మే మవి తీసి దాఉచితిమి, మీ పతి యచ్చటి కేగుదేరగా 
దామరసాప్త నందనుండు తా నవి సూపిన జూచి మెచ్చుచున్‌ 
రాముని మోసగించి నిన్ను రావణుడు తీసుకొని వచ్చినపుడు నీ బంగారు ఆభరణాలను బుష్యమూక 
పర్వతముపై వేసినపుడు మేము అవి తీసి దాచిపెట్టాము. నీ భర్త అక్కడికి వచ్చినపుడు వాటిని సూర్యనందనుడైన 
సుగ్రీవుడు చూపించగా ఆయన వాటిని చూచి మెచ్చుకున్నాడు. 
సుగ్రీవునికి అభయమిచ్చి, దుందుభి అనే రాక్షసుని శరీరాన్ని ఎగరగొట్టి, ఏడు తాటిచెట్లను ఒక్కసారిగా 
నరికి, వాలిని అద్భుతంగా చంపి, సుగ్రీవునికి తారను ఇప్పించి, అంగదునికి యువరాజ్య పట్టం గట్టి, వానర సైన్యంతో 
కలిసి మాల్యవంత పర్వతంపై నుండి శ్రీరాముడు నిన్ను వెదకడానికి అందరిని అన్ని దిక్కులకు పంపించాడు. దక్షిః 
భాగానికి అంగదునితో కలసి కొందరం ఇటు వచ్చినాము. సునాయాసంగా సముద్రాన్ని దాటి అంతటా చూచి ఈ 
వైపున రావణుడు నీతో తీవ్రంగామాట్లాడేటప్పుడు చెట్టుపై నుండి నిన్ను చూచాను. 
ఈ విధంగా మాట్లాడుతున్నప్పటికి హనుమంతుని పూర్తిగా నమ్మకుందా సీత శ్రీరాముని గుణగణాలను 
వర్ణించమని అడిగింది. అప్పుడా మారుతి రఘునందనునికి నమస్కరించి భూమి పుత్రికతో ఇలా చెప్పాడు. 
కే సీతమ్మా! రాముడు నల్లని మేఘం వంటి శరీరఛాయ కలవాడు, తెల్లతామరలు వంటి కళ్లు కలవాడు, 
శంఖం వంటి మెడ కలవాడు, విశాలమైన ఛాతి కలవాడు, పొడవైన చేతులు కలవాడు, ఢంకా శబ్దం లాంటి కంఠ 
ధ్వని కలవాడు, పాదాల్లో పద్మరేఖలు కలవాడు, సొగసైన చీలమండలు కలవాడు. కపటమెరుగని సత్యవాక్కు పలికే 
శుభలక్షణాలు కలవాడు. ఈ గుణాలన్నీ లక్ష్మణునిలో కూడా ఉన్నాయి, కాని ఆయన బంగారు రంగులో ఉంటాడు. 
నీవెవరని, నువ్వు ఇక్కడకు వచ్చిన పని ఏమని అడిగిన ప్రశ్నకు సమాధానంగా హనుమంతుడు చెప్పిన సమాధానం 
ఉరుతరాటవిలోన మహోగ్రతపము 
వాయు దేవుని గుజియించి వరస జేసి 
యంజనా దేవి గనియె నన్నర్థితోడ 
నర్మజుని మంత్రి, హనుమంతుడనెడువాడ. 
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గొప్ప అడవిలో వాయుదేవుని ఉద్దేశించి తీవ్రమైన తపస్సు చేసి అంజనాదేవి కోరి నన్ను పుత్రునిగా పొందినది. నేను 
సుగ్రీవుని మంత్రిని, హనుమంతుడనేవాడినని ఆయన చెప్పాడు. ఇందులో ఆంజనేయుడు ఎవరో అతని 
తల్లిదండ్రులెవరో తెలియపరుస్తూ, అతని వృత్తిని కూడా చెప్పాడు. ఇలా చెప్పడం ద్వారా ఒక వ్యక్తి ఇతరులతో 
మాట్లాడేటపుడు తనను తాను ఎలా పరిచయం చేసుకోవాలనే అభివ్యక్తి నైపుణ్యాలను పెంపొందింప జేస్తుంది మన 
రామాయణం. 

ఈ విధంగా విషయం అర్థమయ్యేటట్లు విన్నవించి దేవీ! నీ పతియైన శ్రీరాముడు నా చేతికిచ్చిన 
ఉంగరాన్ని నీకు ఇచ్చాను. ఇక నేను ఖాళీ చేతులతో తిరిగి వెళ్లడం దూతగా నాకు తగినది కాదు. కాబట్టి నిన్ను 
దర్శించినందుకు నమ్మకం కలిగే విధంగా నీ శిరోరత్నాన్ని నాకు ప్రసాదించవలసింది అని అతడు పలుకగా సీత ఇలా 
చెప్పింది. 

సీతమ్మకు పైన జరిగిన సంభాషణ ద్వారా హనుమంతునిపై 95 శాతం నమ్మకం కలిగింది, కాని 100 
శాతం నమ్మక కలిగిన తరువాతనే ఆమె తన వద్ద ఉన్న అపురూపమైన ఆధారాన్ని హనుమంతునికి ఇవ్వాలి. 
ఇలాంటపుడు మనకు ఒక శ్లోకం గుర్తువస్తుంది. 

చక్షుపూతం న్యసేత్సాదం వస్త్ర పూతం జలం పిబేత్‌ / 

సత్యపూతాం వదేద్వాణీం మనఃపూతం సమాచరేత్‌ // చాణక్యనీతి 10/2 
పై శ్లోకంలో చెప్పినట్లుగా మనకు 100 శాతం నమ్మకం కలగకుండా ఎవరినీ నమ్మరాదు. ఎందుకంటే ఎవరైన 
అవసరంలో ఉన్నారని చెప్పి మానవతతో సహాయం చేయడానికి వచ్చేవారికంటే, మోసగిద్దామని వచ్చేవారు కూడా 
ఉంటారు. అందులోని సీతమ్మ రాక్షసుల నడుమ ఉన్నది. ఎవరైనా వచ్చి నన్ను రాముడే పంపించాడని నమ్మిక 
పుట్టునట్లుగా మాయమాటలు చెప్పి మోసగించవచ్చు. 

పరోక్షే కార్యహంతారం ప్రత్యక్షే ప్రియవాదినం / 

వర్ణయేత్తాదృశం మిత్రం విషకుంభం పయో ముఖం// అన్నట్లుగా 
ఇటువంటి తీపి మాటలు విని ప్రస్తుత ప్రపంచంలో మోసపోయిన వనితలెందరో ఉన్నారని దినపత్రికలలోను, ప్రసార 
మాధ్యమాలలోను చూస్తున్నాము. అందువలన “సర్వదా ఆవిచారితం కర్మ న కర్తవ్యం.” అనగా పూర్తిగా 
విచారింపని పని చేయరాదు అనే ఆర్యోక్తిననుసరించి సీతమ్మ సందేహ నివృత్తికై ఈ విధంగా ప్రశ్నించి ఆధునిక 
స్త్రీలకు ఆదర్శంగా నిలిచింది. ఆ పద్యమును క్రింది చూడవచ్చు. 

నా నాథు క్షేమ మంతయు 

ధీనిధి! నీచేత వింటిం దెలియంగ, నైనన్‌ 

నీ నిజ రూపము చూడక 

నే నా రత్నంబు నమ్మి నీ కీయ జుమీ! 
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నా భర్త క్షేమసమాచారాన్ని నీ ద్వారా విన్నాను. అయినా నీ అసలు స్వరూపాన్ని చూడకుండా నిన్ను నమ్మి, 
నా రత్నాన్ని నీకు ఇవ్వలేను అని పలికింది. అప్పుడు ఆ ఆంజనేయుడు తన నిజరూపమును చూపించిన పద్యమును 
క్రింద చూడవచ్చు. 
చుక్కలు తల పూవులుగా 
నక్కజముగ మేను పెంచి యంబర వీథిన్‌ 
వెక్కసమై చూపట్టిన 
నక్కోమలి ముదము నొందె నాత్మృస్థితికిన్‌ 
నక్షత్రాలు తలలో పువ్వులుగా కనిపించే విధంగా ఆశ్చర్యకరంగా అతడు ఆకాశంలోనికి శరీరాన్ని పెంచగా 
అది చూచి సీతమ్మ తన మనసులో చాలా సంతోషించింది. అప్పుడు సీతమ్మకు ఆంజనేయుని పట్ల 100 శాతం 
నమ్మకం కలిగింది. తన శిరోరత్నాన్ని ఆంజనేయునికి ఇచ్చింది. 
జాగ్రత్తలేకపోవడం వల్ల ఈనాడు ఆనేకమంది స్త్రీలు మోసపోతున్నారు. భవిష్యత్తులో ఏ ఒక్క స్త్రీ 
మోసపోకుండా ఉండాలంటే సీతమ్మతల్లిని ఆదర్శంగా తీసుకొని తీరాల్సిందే. 
ఉపయుక్త గ్రంథసూచి: 
1. మొల్ల రామాయణం - సుందరకాండ. రామా అండ్‌ కో. ఏలూరు. 
2. హితోపదేశం. 
3. చాణక్యనీతి. 
4. పంచతంత్రం. 
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20. కనుమరుగౌతున్న జానపద గ్రామీణ క్రీడలు 
కె. సంతోష్‌ కుమార్‌ 
పరిశోధక విద్యార్థి 
ప్రాచ్య పరిశోధన సంస్థ 
శ్రీ వేంకటేశ్వర విశ్వవిద్యాలయం 
తిరుపతి 
ఫోన్‌: 7729030324 
భారతదేశం జానపద క్రీడలకు పుట్టినిల్లు ప్రాచీన కాలంలో ప్రతి ఊరువాడ జానపద క్రీడలు 


నిర్వహించేవారు. గ్రామంలో అందరూ ఎంతో ఉత్సాహంగా జానపద క్రీడల్లో పాల్గొని ఆనందంగా గడిపేవారు. 
పసిపిల్లల మనసులు ఆనందంతో ఉప్పొంగేవి. ప్రజలు ఆరోగ్యంగా, సంతోషంగా జీవించేవారు. కాలానుగుణంగా 
వచ్చిన మార్పుల వలన చాలా వరకు జానపద గ్రామీణక్రీడలు కనుమరుగైపోగ మిగిలిన కొన్ని క్రీడలు 
అదరించేవాళ్ళు కరువౌతుండగా కొన ఊపిరితో ఊగుసలాడుతూ అక్కడక్కడ మారుమూల పల్లెటూరుల్లోను 
గిరిజన ప్రాంతాల్లోను నిలిచి ఉన్నాయి. ముఖ్యంగా ప్రపంచీకరణ, పట్టణీకరణ, టెలివిజన్‌, చరవాణి పొరుగుదేశాల 
క్రీడల ప్రభావం వంటి కారణాలు వలన చాలా క్రీడలు అంతరించిపోగా మిగిలిన కొన్ని క్రీడలు కూడా అయిన 
పరిరక్షిర్రిచుకోవాలసిన ఆవశ్యకత ఎంతైన ఉంది. మన సంస్కృతి సంప్రదాయలతో ఎడతెగని సంబంధాన్ని కల్లిన 
జానపద గ్రామీణ క్రీడలు పూర్తిగా అంతరించిపోయే ప్రమాదం ఉంది. కనుక ఉన్న కొన్ని జానపద క్రీడలు అయిన 
పరిరక్షించి భావితారాలవారికి అందించి మన సంస్కృతి సంప్రదాయాల విశిష్టతను తెలియజేద్దాం. జానపద క్రీడలు 
యొక్క గొప్పతనాన్ని, ఆవశ్యకతను తెలియజేయడం ఈ వ్యాసోద్దేశం. 

ఈ వ్యాసంలో కొన్ని జానపద క్రీడలను పరిచయం చేస్తున్నాను. 

అవి:1. బొంగరాల ఆట 2. కొతికొమ్మచి 3. పాచికల ఆట 4. వోమన గంటలు 5. కర్ర బిల్ల లేక బిల్లంగొవి 

6. ముక్కు గిల్లుడు ఆట 7. కాళ్ళ గజ్జె 8. చెమ్మచెక్క 9. కబడ్డీ 10. గోలీలఆట 11. గచ్చకాయలాట 

12. గుడు గుడు గుంచెం మొదలైనవి. 

1.బొంగరాల ఆట: జానపద క్రీడల్లో అత్యంత పేరు ప్రఖ్యాతులు పొందిన ప్రాచీన క్రీడ బొంగరాల ఆట. ఈ ఆట 
గురించి ప్రాచీనకావ్యాల్లోను, పురాణాలల్లోనూ పేర్కొన్నారు. ఈ ఆటను మగ పిల్లలు ఎక్కువగా ఆడుతారు. 15వ 
శతాబ్దానికి చెందిన శ్రీనాథడు తన ద్విపద కావ్యమైన “పల్నాటి వీరచరిత్ర” లో బొంగరాల ఆట గురించి 
పేర్కొన్నాడు. ఒక రోజు బాలచంద్రుడు తనకు ప్రొద్దు పోవడం లేదని స్నేహితులతో కలసి ఊరిబయటకు వెళ్ళి 
బొంగారాలఆట ఆడి వస్తానని తల్లి ఐతాంబతో ఈ విధంగా అన్నాడు. వినవమ్మ మాయమ్మ ధర్మార్థ 
కామమోక్షశాస్త్రములన్నింటిని చక్కగా విన్నాను. వాటి గురించి పూర్తిగా తెలుసుకున్నాను. ప్రొద్దు పోవడంలేదు 


బొంగరాలఆట ఆడివస్తాను.సెలవిచ్చి పంపు తల్లి అని అనగా అప్పుడు ఐతాంబ, 
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“వినవయ్య బాలుడా వినుముద్దుతనయ 

ఈ బుద్ది తలచుగా నిచ్చలోవలదు 

వలస లోపల మీరు వడిబొంగరములు 

ఆడిన చేతప్పి యతివలకైన 

తగు బాలురకులైన తాకును పోయి 

పడతుల కోపించిపలు తెరంగులను 

శపియింతు రీమాట సత్యంబు పుత్ర (పల్నాటి వీరచరిత్ర, పుట. 303) 

ఈ విధంగా ఐతాంబ బొంగారాలఆట గురించి తన కుమారుడు బాలచంద్రునికి చెబుతుంది. చివరికి 
బాలచంద్రుడు చెసిన మరాం వలన ఐతాంబ తన కుమారుడికి కోరికను గుర్తించి బొంగరాలను చేయించి 
కుమారుడికి ఇస్తుంది. బొంగరం జాలీ లేదా జాల అనే దారం సాయంతో తిరుగుతుంది. ఈ క్రీడ ఇప్పుటికి కొన్ని 
ప్రాంతాల్లో వాడుకలో ఉంది. 

2. పాచికలఆట: ప్రాచీన కాలము నుండి నేటికి వ్యాప్తిలో ఉండి నిర్వహించబడుతున్న క్రీడ. ఈ ఆటను స్త్రీ, పురుషులు 
ఇద్దరు కలసి అడవచ్చు. పాచికలఆట ఈ ఆట గురించి మహభారతం, మరియ ఇరత కావ్యాల్లో కూడా వివిధ కవులు 
పేర్కొన్నారు. భారతంలో పాచికల ఆట ఆడి తమ రాజ్యాన్ని సర్వస్వాన్ని కోల్పొయిన పంచపాండవులు గురించి వారు 
ఆట ఆడిన విధానం గురించి తెలుసుకోవచ్చు. నాచనసోమన తన “ఉత్తర హరివంశం” అనే కావ్యంలో పాచికలఆట 
గురించి ఒక సీస పద్యం ద్వారా తెలియజేశాడు. 

సీ॥ జోగిణి గొసరి బైసుక వట్టి పలకపై 
సారెలు పోయించి సరము చూచి 
తనకు లాహయిన నెత్తంబుగైకొన్ని 
పాసికల్‌ దాళించి వాటెరింగి 
లోహటంబులు మాని లులిగన్న బసకున్న 
పరదాళమని పలలిచ్చి 
తప్పార్తు జారెండు రాయంబులునుగని 
వారింపకుము పోటువాలు గలవు 
పంతమడిగిన నీవలె భాగమంత, బోరపెద్దదాయంబాడి పోరువిచ్చి 
వైచునది దనమునకు పోవచ్చు వవుచయ, బేరు కొని పాటు తరిసరి జేసి యడిగి 
(ఉత్తర హరివంశం, 6'3, పుట. 120121) 
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నాచనసోమన తరువాత కందుకూరి రుద్రకవి కూడా తన “నిరంకుశోపాఖ్యానం” అనే కావ్యాములో 
పాచికల ఆట గురించి పేర్కొన్నాడు. 

3. ఓమనగుంటలు: ఈ ఆటను “ఓమను గుంటలు” అని కూడా పిలుస్తారు. ఆడపిల్లలు ఎక్కువగా అడుతారు. 
పెద్దలు కూడా కాలక్షేపానికి ఆడుకునే ఆట. పూర్వం టి.వి లు చరవాణిలు లేని రోజుల్లో ప్రతి పల్లెలో ఈ ఆటను 
ఆడేవారు. పూర్వం ప్రతి ఇంటిలో వోమన గుంటల పీట ఉండేదట. లేకపోతే ఇంటి గచ్చునేలపై సుద్దముక్కతో 
గీసుకునేవారు. దీనికే “ వామన గుంటలు” అని కూడా పేరు. ఓ చెక్కపలకపై రెండు వైపుల ఏడు, ఏడుగుంటలు 
(గుంతలు) చేస్తారు. ఈ ఆటను ఇద్దరు లేదా నలుగురు ఆడవచ్చు ముగ్గురు ఆడితే “ ఆత్తకోడళ్ళ” ఆట అంటారు. 
ఆట ప్రారంభంలో గుంతల్లో పదమూడు చింతగింజలు వేయాలి మొదట ఆడే వ్యక్తి చింతగింజలు వేయాలి మొదటి 
ఆడే వ్యక్తి ఓగుంతలోని గింజలు ఎత్తుకొని ప్రతి గుంటలో ఒక్కొకగింజ వేస్తూపోతాడు. పదనాలుగు గుంతలు, 
పదమూడు గింజలు కాబట్టి ఓ గుంత ఒకవైపు మిగులుతుంది. అప్పుడు ఖాళీవైపు చేతో తడిమి ' తప్పా' అంటూ 
తన ఎదురుగా ఉన్న గింజలు తీసుకుంటాడు. ఇంకా రెండోవ్యక్తి కూడా అదే విధంగా ఆటను ప్రారంభిస్తాడు. మొత్తం 
మీద కుటుంబంలో సంతోషాన్ని, కాలక్షేపాన్ని పెంచే ఆట జానపద క్రీడల్లో వామనగుంటలకు మంచి స్థానం కలదు. 
(మన గ్రామీణ క్రీడలు. పుట. 31'32) 
4.కర్రాబిల్లా / బిల్లంగోడి: గ్రామీణ ప్రాంతాల్లో ప్రస్తుతం కొనూపిరితో ఉన్న ఆట కర్రాబిల్లా ఈ ఆటను యువకులు 
బాగా అడే ఆట. ఒక జనెడు కట్టె చిల్లను మూరెడు పొడువు కట్టెతో కొట్టుతారు. ఈ ఆటలో పెద్దకర్రతో కొలుస్తారు. 
'బుద్దషూష' కవి ఇంచు మించు 1400 సంవత్సరాల క్రితం ఈ క్రీడను గురించి పేర్కొన్నాడు. మహభారతము 
పరిశీలించగా అందులో కౌరవ బాలరు చిన్న గిల్లకట్టెతో కొట్టి ఆడుకునేవారని తెలుస్తుంది. తెలుగు భారతంలో 5వ 
పర్వంలో ద్రోణుడు హస్తినాపురానికి వచ్చినపుడు బహిరంగంగా దృతరాష్ట్రడు పాండవులతో బిల్లంగోవి ఆడేవాడు. 
ఈ క్రీడలు ఆరోగ్యానికి చాలా ఉపయోగకరంగా ఉండేవి. 

5. ముక్కు గిల్లుడు ఆట: ఈ ఆట పిల్లల మానసిక చైతన్యానికి సంబంధించిన ఆట ఆడ, మగ ఇద్దరు కలసి ఆడవచ్చు. 
చిన్నపిల్లలు ఎంతో ఆనందంగా ఉత్సాహంగా ఆడే ఆట ప్రస్తుతం ఈ ఆట అంతరించిపోయేదశలో ఉంది. ఇందులో 
పిల్లలు రెండు జట్టులుగా పిల్లలు ఏర్పడి అందులో ఒకరిని దొంగగా నిర్ణయించి అతని యొక్క కళ్ళు ఒకరు మూసి 
వుంచుతారు. పిల్లలు తాము మారుపేరుతో ఉదా॥ మల్లెపువ్వు, రోజా, నెమలి మొదలైన పేర్లుతో దొంగగా నిర్ణయించిన 
వ్యక్తి యొక్క ముక్కను గిలుతారు. తర్వాత దొంగ ముక్కు గిల్లిన వ్యక్తిని గుర్తుపట్టాలి. గుర్తుపట్టితే గుర్తించిన వ్యక్తి 
దొంగ అవుతాడు. సరిగ్గా గుర్తుపట్టకపోతే అతనే మరల దొంగ అవుతాడు. ఈ విధంగా ఆట కొనసాగుతుంది. 

6. కాళ్ళగజ్జె: ఈ ఆట కాళ్ళకి వ్యాయమం కల్గిస్తుంది. చిన్న పిల్లలు ఎక్కువగా ఆడుకునే ఆట ముఖ్యంగా ఆడపిల్లలు 
ఆడే ఆట పిల్లలు రెండు కాళ్ళు చాపమని తల్లి లేదా పెద్దలెవరైనా వాళ్ళకాళ్ళపై చేతులతో తడుతూ మరోవైపు పాడుతూ 
వాళ్ళను సంతోష పరుస్తారు. ఈ ఆట క్రింది విధంగా గేయరూపంలో సాగుతుంది. 
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కాళ్ళగజ్జై కంకాళమ్మ / వేగుచుక్కా వెలగ మొగ్గా / 

అల్ల వారింటికి చల్లకనిపోతే / ఆల్ల వారికుక్క భౌబౌ మన్నది / 

నా కాళ్ళ గజ్జెలు / ఘల్లు ఘల్లు మన్నాయి 
అంటూ పాడుతూ అడుతారు. ఈ ఆట వలన పిల్లలకు గొంతు స్వరం గభీరంగా తయారవుతుంది. నేను చిన్నతనంలో 
చదువుకునేటప్పుడు పాఠశాలో ఈ గేయం ఒక పాఠంగా ఉండేది. క్రీడలు పిల్లల వికాసానికి పట్టుకొమ్మలుగా 
చెప్పవచ్చు. ఈ ఆటలో ఆయుర్వేద రహస్యాలు దాగి ఉన్నయని ఆచార్య బి. రామరాజుగారు తన “జానపద 
గేయసాహిత్యం” అనే గ్రంధంలో పేర్కొన్నారు. 
7. చెమ్మచెక్క: ఈ ఆట టడపిల్లలు ఎంతో ఇష్టంగా ఆడే ఆట గేయ రూపంలో సాగే ఆట ఒకరి చేతులను మరొకరు 
తట్టుతూ, ఎగురుతూ క్రింది విధంగా పాడుకుంటారు. 

“చెమ్మ చెక్క చారడేసి మొగ్గ / అట్టుపోయంగ ఆరగించంగా / 

ముత్యాల చెమ్మచెక్క ముగ్గులేయంగ / రత్నాల చెమ్మచెక్క రంగులేయంగ / 

పగడాల చెమ్మచెక్క పందిరేయంగ / పందిట్ల బాలుడు పరుగులెత్తంగా 
అంటూ పాడుకుంటారు ఇది ఆడపిల్లలకి మంచి వ్యాయమం కల్లించే ఆట ఈ ఆటను పోలిన ఆటలు తెలంగాణలో 
బతుకమ్మ కోలాటాలుగా చెప్పవచ్చును. 
8. కోతికొమ్మచి: జానపద గ్రామీణ క్రీడల్లో ఇప్పటికి గిరిజాన ప్రాంతాలల్లో సజీవంగా ఉన్న ఆట కోతికొమ్మచి. 
కొతి చేష్టలు కనిపించే ఆట ఇది. కొతిలా గెంతడం, దుమకడం పిల్లల్లో ఉత్సాహం కలిగిస్తుంది. ప్రకృతిలో చెట్లు మధ్య 
ఆహ్లాదకరమైన వాతావారణంలో పిల్లలు ఆట సాగుతుంది. ఈ ఆట కేవలం మగ పిల్లలు మాత్రమే ఆడుతారు. ఊరి 
బయట ఓ పెద్దచెట్టు ఎన్నుకుంటారు. చెట్టు ముందు గుండ్రని వృత్తాన్ని గీస్తారు. ఆటఆడే వాళ్లందరు ఒక పద్దతి 
పాటించి జట్టు లో ఒకరిని దొంగ గా నిర్ణయించి దొంగ తప్ప మిగిలిన వాళ్ళంతా చెట్టు ఎక్కుతారు. దొంగ గా 
నిర్ణయంచిన వ్యక్తి కి ఒకడు కర్ర దూరంగా విసిరి అతను చెట్టు ఎక్కుతాడు. దొంగ కర్ర ముక్కను తెచ్చి గుండ్రని 
వృత్తంలో వేసి చెట్టు పైనా ఉన్నవారిని పట్టుకోవాలి. అలా పడ్డుకున్న వ్యక్తి దొంగగా నిర్ణయిస్తారు. తరువాత ఆట 
యధాతధంగా కొనసాగుతుంది. 
9. కబడ్డీ: ఈ క్రీడ పల్లెటూరు నుండి పట్టణం వరకు ప్రాచీనకాలం నుండి ఆధునిక కాలం వరకు జాతీయ, 
అంతర్జాతీయ స్థాయిలో పేరు ప్రఖ్యాతులు పొందిన ఆట నేడు నిత్యం వ్యాప్తిలో ఉన్న క్రీడ ఇది. శరీరానికి ఎంతో 
వ్యామమం చేకూర్చే క్రీడ గా చెప్పవచ్చు. ఈ ఆటలో రెండు జట్టులు ఉంటాయి ఒక్కొ జట్టులో ఏడుగురు నుండి 
తొమ్మిది మంది వరకు ఆటగాళ్ళు ఉంటారు. రెండు జట్టు మధ్య ఆడ్డుగా గీత గీస్తారు ఇరు జట్టులో వాళ్ళు ఆ గీతకు 
ఇరువైపులా సమదూరంలో ఇంకో గీతపై నిలబడుతారు. జట్టు ఆట సూచనలను అనుసరించి ఒక జట్టులోని ఒక 
వ్యక్తి మరొ జట్టులోకి ప్రవేశించేటప్పుడు కబడ్డీ, కబడ్డీ అంటూ కూత అపకుండా వెళ్ళి ఆ జట్టులోని వ్యక్తులను తాకే 
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ప్రయత్నం చేస్తాడు. తాకే ప్రయత్నం చేసే వ్యక్తిని ఆ జట్టు సభ్యులు పట్టుకోవడానికి ప్రయత్నం చేసి పట్టుకుంటారు. 
అలా పట్టుకుంటే అతనిని అవుట్‌ గా పరిగణిస్తారు. ఈ విధంగా ఆట కొనసాగుత్తుంది. చివరికి ఎదో ఒక జట్టు 
విజయం సాధిస్తుంది. నేడు పాఠశాల స్థాయి నుండి కళాశాల స్థాయి వరకు ఆడ మగ తేడా లేకుండా అందురు 
అడుతున్న క్రీడ కబడ్డీ ఈ ఆట ద్వారా శరీరవ్యాయమం 
బాగా జరిగి ఆరోగ్యంగా ఉంటారు. 

10. గోలిలఆట: తెలుగు నేల పై పుట్టి పెరిగి ఆట గోలీలఆట గాజు గోలీలు రాక ముందు రాయితో చేసిన 
(గులకరాళ్ళు) గోలీలే ఆధారం మగపిల్లలు అత్యంత ఇష్టంతో ఆడే ఆట ఇందులో గురిచూసి గోలీని కొట్టడం ప్రత్యేత 
ఈ గోలీలాట అనేక ప్రాంతాల్లో పిల్లలు పాఠశాల సెలవు రోజుల్లో ఆడుకుంటారు. నేటికి తెలుగు నేలపై సజీవంగా 


ఉన్న ఆట ఇది. ఈ ఆట అందరికన్నా గిరిజన పిల్లలు చాలా బాగా అడుతారు. నేటికి చాలా ఆటలు గిరిజన 


ప్రాంతాల్లో వాడుకలో ఉన్నాయి. 

గోలీల ఆటలో కొన్ని రకాల ఆటలు కలవు అవి : 
1: బద్దిగోలీల ఆట 2. డబ్బా గోలీల ఆట 
3. గుండు గోలీల ఆట 4. మధ్య గీత ఆట 


ప్రాంతాలను బట్టి వివిధ రకాల గోలీల ఆటలు కలవు పిల్లలు, యవకులు ఈ ఆటను అడుతారు. 

ముగింపు: జానపద క్రీడలు మనవుని ఆరోగ్యానికి ఆయువు నీడలు. ఈ లాంటి ఎన్నా అద్భుతమైన క్రీడలు చాలా 
వరకు అంతరించిపోగా మిగిలి కొన్ని క్రీడలు వాడుకలో ఉన్నాయి. క్రీడలు మానవుని ఎదుగుదల, పెరుగుదల, 
మానసిక,శారీక ఆరోగ్యనికి అత్యంత ప్రధానమైనవి. అని చాలామంది క్రీడా శాస్త్రవేత్తలు పేర్కొన్నారు.ఈ జానపద 
క్రీడలు యొక్క విశ్లితను భావితారాల పౌరులకు తెలియజేయడమే ఈ వ్యాసం యొక్క ప్రధాన ఉద్దేశ్యం. 


ఆధార గ్రంథాలు : 
1. పల్నాటి వీరచరిత్ర - శ్రీనాధుడు 
2. ఆంధ్రుల సాంఘిక చరిత్ర - సురవరం ప్రతాపరెడ్డి 


3. మన గ్రామీణ క్రీడలు - డా. బి. దామోదర్‌ రావు 
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21. బోయి భీమన్న - “గడ్డి పిల్లి దళిత సామాజిక స్పృహ 
డా. ఎల్‌. కసూరి 
తెలుగు అధ్యాపకురాలు, 
శ్రీ పద్మావతి మహిళా డిగ్రీ డ పీజీ కళాశాల, 
తి. తి. దే., తిరుపతి. 
సామాన్యులు కూలి పనులు చేసుకొనో, వేటాడో, పాలేర్లుగా పని చేసి జీవిస్తుంటారు. పని చేస్తే గాని కడుపు 
నిందని స్థితి కొందరిది. ఈ క్రమంలో భారతదేశంలో నెలకొన్న కులవ్యవస్థ మనుషుల మధ్య బేధాన్ని సృష్టించింది. 
'కులం' అనే పదం మనుషుల మధ్య బెధాన్ని సృష్టించడమే కాక న్యూన భావానికి గురైన వెనుకబడిన కులాల వారిని 
చూస్తుంటాం. కులానికి ఆర్థిక విధానానికి సంబంధం వుంది. సాధారణంగా దళిత సామాజిక వర్గానికి చెందిన 
జనులను, వారి ఆర్థిక లేమిని గుర్తించ లేనంతగా ఉండదు. వారిని చాల సులభంగా గుర్తించవచ్చు. మాల మాదిగలు 
మనుషులే, ఇంకా అనేక ఉప కులాలున్నాయి. వారికి మనస్సుందని, వారిని మనుషులుగా గుర్తించాలని కవులు, 
సామాజిక ఉద్యమకారులు ప్రయత్నం చేయడం జరిగింది. 
మానవ సమాజంలో మిగిలిన ప్రాణులకంటే శ్రేష్టమైన వారుగా మనుషులకు గుర్తింపు వుంది. మనుషుల 
మధ్య ఆధిపత్య ధోరణి వుంది. 1915 లో మంగిపూడి వేంకటశర్మ దళితుల్ని ఉద్దేశించి రచించిన “నిరుద్ధ భారతం” 
పద్యకావ్యంలో దళీతులు ఈ దేశ ఆర్థిక సంపదలో పాలి భాగస్తులు కాకపోవడాన్ని గుర్తించి తెలియజేశారు. దళితులు 
ఏ విధంగా అణచివేతకు గురౌతున్నారో తెలియజేశారు. మాల మాదిగల పట్ల అనాదిగా కొనసాగుతున్న 
అంటరానితనమన్న దురాచారాన్ని గురజాడ ఖండిరచారు. దళితులను మనుషులుగా గుర్తించినప్పుడే 
ధర్మమవుతుందని తెలియజేస్తాడు. 
“మంచి చెడ్డలు మనుజులందున 
ఎంచి చూడగ రెండెకులములు 
మంచి యన్నది మాల్చగ్నెః సితే 
మాలనే నగుదున్‌” అని గురజాడ ధైర్యంగా ప్రపంచానికి తెలియజేశాడు. 
సమాజంలోని దురాచారాలను ప్రజలకు చేరువ చేయడంలో గేయ ప్రక్రియ చరిత్ర సృష్టించింది. గేయాన్ని 
ఆయుధంగా చేసుకొని అనేక రచనలు చేసిన బోయి భీమన్న, నాగమ్మ ఎల్లయ్య దంపతులకు రెండో సంతానంగా 
1911 సెప్టెంబరు 19వ తేదీన జన్మించారు. భీమన్న పుస్తకాలు మాత్రమే చదవలేదు. మనుషుల జీవితాన్ని 
పుస్తకాలుగా చేసి చదివారు. అనేక ఉద్యోగ బాధ్యతలను చేపట్టారు. ఆధునిక కవితా ప్రక్రియలు నవలలు, నాటకాలు, 


కథలు రచించాడు. తెలుగు సాహిత్యంలో తనదైన గుర్తింపు పొందారు. 
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బోయి భీమన్న రాసిన 'గడ్డి పిల్లా ద్వారా నూతన సమాజాన్ని సృష్టించడానికి ప్రయత్నం చేశారు. దళితులు 
ఆర్థికంగా విద్యాపరంగా, సామాజికంగా వెనుకబడి వుండటం, తరాలు మారినా మారని వారి బ్రతుకులు కులాంతర 
వివాహంతో మారవచ్చని ఆశించాడు. కులవ్యవస్థ అంతరించాలంటే కులాంతర వివాహాలు తప్పనిసరి అని 
అంబేద్కర్‌ సూచించాడు. ఇదే ఆలోచనను చక్కని గేయ రూపంలో రచించారు బోయి భీమన్న. ఇదొక 'జానపద గేయ 
కథ. ఇందులో ధనిక వర్గానికి చెందిన వ్యక్తి కింది కులానికి చెందిన మాలపిల్లను వివాహం చేసుకొని నూతన 
శకానికి నాంది పలుకుతాడు. నాగేంద్రశర్మ ఈ గేయంలో ప్రధాన పాత్ర. అతడు అగ్రవర్ణస్తుడు. పచ్చని పొలాల్లో 
షికారుకెళ్లడం అలవాటుపడిన వ్యక్తికి, పొలంలో గడ్డి కోస్తున్న పిల్ల కనిపిస్తుంది. ఆమెను చూసి ఆమెతో పరిచయం 
పెంచుకొంటాడు. పరిచయంగా మొదలైన వారి మధ్య కవి అనేక ప్రశ్నలు లేవనెత్తుతాడు. ఎందుకు ఆర్థికంగా 
వెనుకబడున్నారో పాఠకునికి తెలియజేస్తారు. 
దళితులు శమపడటం, విద్య, ఉద్యోగాలు లేకపోవడం, దుస్తులు, ఆహారం లేకపోవడాన్ని గమనించాడు. 
వివాహంతో దళితుల జీవితంలో కొంతవరకైనా నింపొచ్చని కవి ఆశిస్తాడు. 
శ్రమపడటం: దళిత సామాజిక వర్గంలో చేతనైన పని చేసుకొని జీవించడం, శ్రమకు తగిన ఫలితం 
పొందలేకపోవడం. అవసరాల కోసం అప్పు తీసుకొంటే అప్పు మీద అప్పు, వడ్డీ మీద వడ్డీ వేసి దళితులను పాలేర్లుగా 
జీవింపచేయడం శ్రమదోపిడీ చేయడం అలవాటైంది. బానిస బ్రతుకు జీవనంలో నుండి బయటకు రాలేకపోవడం 
దళితులు కష్టాలు అనుభవించడం జరుగుతుంది. 
“పైరు చేలగట్టల్లో / పచ్చగడ్డికోసేవు / 
పచ్చపచ్చ పూలల్లో /పైరుగాలి కాదేవు / 
పైరు చేలు పచ్చగడ్డి / పైడి పూలు నీవేనా? పు. 668. 
గడ్డికోస్తున్న స్త్రీ సొంత పొలంలో పని చేయడం లేదు. కూలి కోసం మరొకరి పొలంలో పని చేస్తుంది. 
పైరు చేలు మావికావు / పచ్చ గడ్డి కామండుకి/ 
పేదల మాపాటు జూచి / శీదరపడతావు నువ్వు. పు. 668. 
కష్టపడి పనిచేయడం వల్ల ముఖానికి చెమట పడుతుంది. శ్రమపడటం వల్ల అందం పోయింది. వాడిపోయిన 
పుష్పంలా ముఖం వాడిపోతుంది. దళిత స్త్రీలకు సౌందర్యం పట్ల శ్రద్ధ లేకపోవడానికి గల కారణం, పూట గడవటం 
కోసం అనుభవిస్తున్న కష్టాన్ని మన ముందుంచుతాడు. 
“తామర పూవంటి నీ / మోము వాడిపోతున్నది / 
మాడగ నేలా యెండల? / మానివేయరాదా పని? / 
సస్యామల వనసీమల / శ్యామలవై పోతావో!” పు.670 
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స్త్రీ ముఖాన్ని పద్మంతో పోల్చడం, కన్నులను పద్మముతో పోల్చడం సాహిత్యంలో అనాదిగా వస్తున్న 
సంప్రదాయమే. తామర పువ్వు వంటివి అప్పరస స్త్రీకి వర్ణించడం చూసి ఉంటాము. ఇక్కడ దళిత స్త్రీని వర్ణించడం 
గమనార్హం. సన్యం అంటే పచ్చదనం. పచ్చదనంతో నిండిన వనంలాగా పున్నావు అంటాడు. వెంటనే ఇలాగే ఎండలో 
పని చేస్తే శ్యామలమై (నలుపై) పోతావు అని అనటంతో, స్త్రీలు అందంగా ముద్దుగా వుండాలే తప్ప ఇలాగ 
కష్టపడకూడదు అని చెప్పడం జరిగింది. దళిత వర్గంలో స్త్రీలు అందానికి ప్రాధాన్యత ఇవ్వక, పని చేయడానికి, పని 
చేయాల్సిన అవసరం బాధ్యతలు ఉంటాయని తెలియజేస్తాడు. 
గుర్రం జాషువా గబ్బిలంలో చెప్పులు కుట్టి జీవనం చేసి ప్రపంచానికి భోజనం పెడుతున్నాడంటే, పని పిల్లతో 
బోయి భీమన్న దేశాభివృద్ధి చెందుతున్నదని అంటాడు. 
“పని మానుదునా నేను? / పంటలెలా వండుతాయి? / 
పాడీ, వంటా లేక/ ప్రజలెల్లా బ్రతుకుతారు? / 
చస్తేనే వస్తాను / చాపుకన్న సుఖముందా? పు:670. 
పని చేయకపోతే తను మాత్రమే కాదు పస్తులుండేది. ఈ దేశమంతా పస్తులుంటుంది. ప్రజలందరికి కడుపునిండా 
కూడు దొరుకదని అంటుంది. దేశంలో బ్రతికున్నన్ని రోజులు పని చేయాల్సిందేనని, పని చేయకుండా వుండడం 
మరణం ఒక్కటే మార్గమని తెలియజేస్తారు. 
ఉనికి: ప్రతి జీవికి ఉనికి పరిధి వుంటుంది. కుక్కకు ఒక ముద్దను ఆహారంగా వేస్తే ఇంటి దగ్గరే వుంటుంది. కాపలా 
కాస్తుంది. దళితులు పని చేస్తుంటారు. చెత్త పని, పెంటపని ఏదైనా ఇష్టంగా చేస్తారు. కాని వారికి గుర్తింపు లేదు 
అన్నది చరిత్ర చెప్పుతున్న సత్యం. 
కామందుల యింట్లోను / నామాటే యెవరెత్తరు, / 
ఎవరో యీ యబ్బాయీ! / ఎంతో కలిసెగమ్మాగాబీ పు: 677. 
పని చేసుకొంటున్న దళిత స్త్రీని ఒక కామందు పిల్లవాడు పలకరిస్తాడు. నీకు కష్టాలు ఎందుకొచ్చాయి అని 
అడిగి తెలుసుకొంటాడు. ఇక కష్టపడే అవసరం లేదు అని అంటాడు. ఎన్నో ఏళ్ల నుండి తాతముత్తాతల నుండి 
పాలేర్లుగా పని చేస్తున్నాం. మమ్మల్ని ఈ విధంగా మా కామందులు పలకరించలేదని తెలియజేస్తుంది. 
దుస్తులు: శరీరాన్ని దాచుకోవడానికి దుస్తులు ఎంతో అవసరం. అలాంటి దుస్తులు వంటి నిండా కప్పుకోడానికి లేవని 
అంటాడు. ఎంతో కష్టపడి పని చేస్తున్నప్పటికి బట్టలు కొనుక్కోమని డబ్బులు ఇవ్వరు. కూలీ డబ్బులు తిండి తినడానికి 
కూడా సరిపోవడం లేదని తెలియజేయడం. ఇంకా పని పాట చేయని వారు పట్టు దుస్తులు ధరిస్తున్నారని అంటాడు. 
చిన్నప్పటి నుంచీ నీ / చేలల్లో పని చేస్తును, / 


కోకైనా, రైకైనా / కొనుకో గలిగానా? పు: 677. 
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నిష్టూరంగా ప్రారంభమై ఎంతోకాలంగా పని చేస్తున్నానని అంటుంది. ఫలితంగా ఎంతో ధనవంతురాలిని 
కావాలి అంటుంది. ఆమె ధనవంతురాలు కావాలి కదా, కాలేదు అని చెప్తూ కోక, రైక కూడా కొనే స్టోమత లేదని 
తెలియజేశాడు. శ్రమదోపిడీ జరుగుతుండటం వల్ల వారు ఏమి అనుభవించలేక పోతున్నారనేది కవి 
మనముందుంచాడు. 

వివాహం జీవితంలో ఒక్కసారే వస్తుంది. ఈ వివాహానికి పట్టువస్తాలు ధరించడం సహజం. కాని ఈ పెళ్లి 
కూతురు చిరుగులు పట్టిన చీరను ధరిస్తుందని చెప్పడం పాఠకుని ఆలోచింప చేస్తుంది. 

“బొట్లు కాటుక లేదు / కట్టబట్టా లేదు / 
చేరనా యీ చిరుగు /చీరతోటే విభుని పు: 697. 

తన చుట్టు ఎవరూ లేరు. తనకు అలంకరణ వస్తువులు కూడా లేవు. ఎవ్వరు దయచేయ లేదు అన్న 

విషయాన్ని కవి చాకచక్యంగా చెప్పాడు. 
ఒకటైనా మంచి చీర / ఉంటే బాగుండు నంటి / 
సోయగ ముంటే చాలని / సుస్మిత మయ్యింది తీగ పు; 697. 

చెట్లకు దుస్తులు లేవు. పచ్చదనంతో పండ్లు కాయలతో ఎంతో సోయగంగా చూసే వారి పరవశింప 
చేస్తాయి. ప్రకృతి అందాన్ని దాచుకున్న నీకు మంచి చీరలు లేవని బాధపడ్డాడు. మంచి హృదయం వుంది. నీతోటే 
పది మంది బాగుండాలనుకొంటావు. అదే చాలు దుస్తులు లేవని మల్లెతీగ సర్జిచెప్పిందని అంటాడు. 
హింస: దళితులపై అనాది కాలం నుండి దొరల హింస, దొరసానుల హింస, కామందుల హింస, కొనసాగుతుంది. 
దీనికి ప్రధాన కారణం ఆర్థికలేమి. ఆర్థిక స్టోమత లేని కారణంగా మట్టి పనులు, వెట్టి పనులు చేసుకొంటూ జీవనం 
సాగిస్తుంటారు. దళితులను కూడా తమ పిల్లల లాంటి వారే అని ప్రేమించరు. వారి ముఖం చూస్తే వున్నోళ్లకి రోత 
పుడుతుంది. 

“తమ బిడ్డల గారంగా / తనులాగే చూచుకొంటు / 
సన్నేమో కసిరి కొట్టి / తన్నడానికి కొస్తారు/ కామందులు పు: 683, 

ఈ రకమైన హింస దొరల పాలన సాగిన ప్రతిచోట ఎక్కువగా వున్నట్లు తెలుస్తుంది. దళితులు ముఖం 
చూస్తేనే కోపం చిరాకు పడటం జరుగుతుంది. వీరిని కొట్టినా, తిట్టినా, చంపినా కామందులకు ఎదురు తిరిగి 
మనలేరన్నది దళితులకు తెలుసు అందుకే తన్నడానికి వస్తున్నారని తెలియజేస్తారు. 
ఆహారం: ప్రతి జీవి బ్రతకాలంటే ఆహారం కావాలి. గాలి నీరు తోపాటు ఎంతో కొంత అన్నం కూర తినాలి. అన్నం 
వుడకగా వచ్చిన గంజిలో బలమేమి వుంటుంది. వుండదు కదా. ఈ గంజి పోసి, పని చేసుకురమ్మంటున్న 
కామందులున్నారని తెలియజేస్తారు. 

“బంగారం గిన్నెల్లో / పరమాన్నం పెట్టుకొని / 
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మూకుడు చిప్పలో నాకు / మురికి గంజి పోస్తారు / కామందులు. పు:682 
గంజి తాగితే దేహానికి సత్తువ కొంతవరకు వస్తుంది. మట్టి పాత్రలు ఆరోగ్యానికి, పర్యావరణానికి ఎంతో 
మేలు చేస్తాయి. అవే వారికి పాన వస్తువులు గంజి పాచిపోయినవి, కుళ్లిపోయినవి ఇవ్వడం వారు తినడం తాగడం 
గమనార్హం. 
విద్య: భారత ప్రభుత్వం విద్యను ప్రాథమిక హక్కుల్లో భాగంగా చేర్చింది. ఆరు సంవత్సరాలు నిండిన భారత 
పౌరులందరికి ఉచిత విద్యను అందించాలని వుంది. దీనికి భిన్నంగా తాను పని చేస్తుండటం, కామందుల పిల్లలు 
తల దువ్వుకొని శుభ్రంగా బడికెళ్లి చదువుకొంటున్న విషయాన్ని తెలియజేస్తారు. 
“పాసి మొగం తోటే నేను / పనిచేలో మాడాలి / 
చదువు లేదు, సంధ్య లేదు / చచ్చుబ్రతుకు జీవనం / 
ఏమో నాకెంటో.. / ఎబ్బెరకం పడుతున్నది. పు: 681 
దళితుల జీవన విధానం వారికే విరక్తి, రోత (ఎబ్బెరికం) కలుగుతుందనడంలో పాఠకుని ఆలోచింప చేసేలా 
వుంది. అంతే కాదు ఈ స్థితికి కారణం ఎవరో కాదు ఈ సంఘమేనంటాడు. దళితులు చదువుకొన్ననాడే మంచి 
దేశంగా అభివృద్ధి చెందుతుంది. విద్యకు వారిని దూరంగా చేస్తే దేశం ఇంకా వెనుకబడిపోయే ప్రమాదం వుంది. 
మూఢనమ్మకం: ఈ కష్టాలు కన్నీళ్లకు కారణం పూర్వజన్మలో చేసిన కర్మ పుణ్యముని నమ్మడం మనకు కనిపిస్తుంది. 
పని చెసి జీవించాలన్నది కర్మ అని నమ్మ దుఃఖపడుతూ దళితులు పని చేస్తుంటారు. 
“ఏడవడం కన్నానే / నేమి చేయగలనోయీ? / 
ఎందుకని రాశాడో / యీ కర్మల నాకు. పు: 676. 
ఈ కర్మలు దైవం రాసిందని బాధపడుతున్న ప్రతి ఒక్కరికి కవి సమాధానంగా కర్మలు దైవం రాయరు. అన్నీ 
కల్పనలే కల్పిత కథలే అని విజ్ఞానం నింపే ప్రయత్నం చేస్తాడు. 
“కర్మల రాసే దెవరే / కష్టం పెట్టేదెవరే? గ 
కల్మీ / మన కామందుల / కల్పనలేనే అన్నీ” పు: 676 
ఇక్కడ దైవమే రాసుంటే స్త్రీలకు కష్టాలను కల్పించడు. దళితులకే ఎందుకు కష్టాలుంటాయి. కొంతమంది 
పని చేయకుండానే అనేక సుఖాలు అనుభవిస్తుంటారు. దీనికి కారణం సమాజమే. సమాజంలో కొందరు సృష్టించే 
ప్రణాళికలు అని కవి స్పష్టంగా తెలియజేస్తాడు. 
వివాహం: వివాహం చాలా గొప్పది. ఖర్చుతో కూడుకొన్నది. జీవితంలో ఒక్కసారే జరుగుతుంది. వివాహాలు 
సామాజిక వర్గాన్ని బట్టి వివాహ పద్ధతులుంటాయి. చేమకూర వెంకట కవి విజయ విలాసంలో సుభద్రార్జునుల 
వివాహ మహోత్సవం భూలోక స్వర్గలోక బంధుమిత్రులు రావడం బంగారు రత్నాలు మాణిక్యాలు, ముత్యాలు 
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పట్టువస్తాలు ఎంతో మహోత్సవ వేడుకగా జరుగుతుంది. దళితుల వివాహం ఖర్చు లేకుండా బంధుమిత్రులు కూడా 
లేని పరిస్థితిలో వివాహం జరిగే సందర్భం ఈ గేయంలో చూస్తాం. 
“పేరంటాలెవ్వరు నా / పేదబ్రతుకులో నీవే / 
పేరంటాలివి, చెప్పూ / పెండ్లి రూపు వచ్చిందా?” పు: 696 
పెళ్లి చేసుకోబోయే వధూవరులుకు ప్రత్యేక కళ వస్తుంది. అలాంటి కళ ఈమెలో లేదు. పెళ్ళి కుమార్తె తోటే 
చెలికత్తెలుంటారు. వాళ్లూ లేరు. 
పెండ్లి యవుతున్నదని / పెద్దయుత్సవంతో / 
చెప్పుకుందామంటే / చెలులెవ్వరున్నారు? పు:697. 
చెప్పుకోడానికి ఆహ్వానించడానికి ఎవ్వరు లేని ఒంటరితనం చెప్పలేనంతగా అలముకొన్నది. హృదయంలో 
తనను ప్రేమించే కామందుల పిల్లవాడు నిండుకొని వున్నాడు. ఎవరికీ తెలియకుండా వాళ్ళు పెళ్ళి 
చేసుకోవాలి. కోడి కూస్తే లోకం లేస్తుంది. ఈ వివాహం గురించి తెలుసుకున్న కులం కూడా లేస్తుంది. ఎప్పుడు 
లేస్తుందో తెలియదు. విప్లవం నవ సమాజానికి దోహదం చేస్తుంది. 
కోడెప్పుడు కుస్తుందో / కులమెప్పుడు లేస్తుందో. పు: 695 
కోడిలేస్తే లోకం మరో దినానికి పురుడు పోస్తుంది. అది కులాన్ని నమ్ముకొని జీవించే వారికి తెలిస్తే 
వినాశనమే కలుగుతుంది. 
సమసమాజం: దేశంలో కులాలు సమసిపోవాలని, కులాంతర వివాహాలు చేసుకుంటే దేశంలో సమసమాజం 
ఏర్పడుతుందని అంబేద్కర్‌ ఆశించాడు. గడ్డి పిల్లలో ప్రకృతి వీరి వివాహాన్ని ఆహ్వానిస్తుంది. 
సర్వోదయ సమాజమే / సాక్షాత్కారమయ్యింది / 
క్షత్రియ సౌధం హరిజన /సాధ్వీమణి మెట్టుటతో. పు: 699. 
సమసమాజ రూపకల్పన ఈ వివాహంతో మొదలవడం ముదావహం. బోయి భీమన్న మానవ సమాజ 
రూపకల్పన చేయడానికి గడ్డి పిల్ల జానపద గేయ కావ్యం నాంది అయ్యింది. 
భారత జననీ పదసే / వాభాగ్యం గైకొండని / 
బాపూజీ దీవించె / బంగారవు చిరునవ్వుతో / 
ప్రణయ ప్రణవాక్షతలను / భారతాంబ జల్లిందీ / 
సుఖజీవులు కండని, తే / జోవంతులుగా మనుడని / 
పైరు చేలు నవ్వాయి. పు:700. 


ఈ వివాహ మహోత్సవానికి గొప్పవారు, దేశాభ్యున్నతిని కోరుకొనేవారు, ప్రకృతి ఆనందం వ్యక్తం చేశాయి. 
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ముగింపు: బోయి భీమన్న దళితకవి. దళితులు అనుభవిస్తున్న కష్టాలు కన్నీళ్లు కళ్లారా చూసిన అనుభవం నుండి 
అతని సాహిత్యం పుట్టింది. అందుకే ఆయన రాసిన నవల, నాటకాలు, కవితలతో నవసమాజానికి నాంది పలికాడు. 
ఇదొక విప్లవమే. విప్లవం జరిగేతేనే, మనుషులు మారితేనే సమాజం మారుతుంది. మనుషులందరు ఒక్కటే అన్న 
భావన ఏర్పడుతుంది. అనాది కాలంగా కొనసాగుతున్న వెట్టి చాకిరిని గురించి, దళితులు చదువుకి ఎందుకు 
దూరమవుతున్నారో తెలియజేసి బానిస సంకెళ్ల నుండి పనిపిల్లకి విముక్తి కావించాడు. 


ఆధారగ్రంథాలు: 
1. బోయి భీమన్న నాటకాలు - తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం. 
2. దళితులు రాజ్యం - బొజ్జా తారకం, 


3. తెలుగు సాహిత్య చరిత్ర - ద్వానా. శాస్త్రి. 
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22. హోసూరు కథలు - విద్య 
యన్‌. పుష్ప 
పరిశోధక విద్యార్థి, 
పర్యవేక్షణ: ఆచార్య మూలె విజయలక్ష్మి 
తెలుగు అధ్యాయన శాఖ, 
శ్రీపద్మావతి మహిళా విశ్వవిద్యాలయం , తిరుపతి. 
సమాజం అంటే ప్రమాణాలు, ఆచారాలు, ధర్మాలు, విధానాలు ఉన్న వ్యవస్థ. ఇది మానవ ప్రవర్తనను 
అదుపులో ఉంచుతుంది. నిరంతరం పరివర్తన చెందడం దీని స్వభావం. 
విద్యలేనివాడు వింత పశువు అంటారు. విద్య విచక్షణాజ్ఞానాన్ని ప్రసాదిస్తుంది. నైతిక విలువలను 
బోధిస్తుంది. జీవితాన్ని వెలుగుమయం చేస్తుంది. అధఃపాతళంలో ఉన్నా అందలాన్ని ఎక్కించేది విద్య మాత్రమే. విద్య 
అందరికి అందుబాటులో లేదు. ఆర్థిక అసమానతలు, ప్రాంతీయ అసమానతలు వల్ల అందరి విద్యావసరాలు తీరడం 
లేదు. పల్లెల్లో కంటే పట్టణాలలో విద్యా సౌకర్యాలు బాగుంటాయి. 
కొన్ని పల్లెల్లో ప్రాథమిక పాఠశాలలు కూడా లేవు చదువుకోసం దూరబారంవెళ్ళాలి రవాణా సౌకర్యం 
లేకపోయే మరింత ఇబ్బంది . కాలినడకన వెళ్ళలి ఆర్థిక వెనుకబాటుతనం వల్ల కొందరు, దూరప్రాంతాలకు వెళ్ళటం 
వంటి ఇబ్బందులవల్ల చదువు అర్థాంతరంగా ఆపేసి, పనులు చూసుకుంటున్నారు. తల్లిదండ్రులకు పిల్లలను బాగా 
చదివించాలని ఉన్నా పాఠశాలల కొరత, ఉపాధ్యాయుల బోధన విధానం పట్ల అసంతృప్తి పిల్లల విద్యార్థనకు 
ఆటంకంగా మారుతున్నాయి. 
అగరం వసంత్‌ రాసిన 'పూలతోట' అనే కథలో ఒక ఊరిలో ఒక అబ్బాయి వాళ్ళ తాత పెంచిన పూలతోట 
ఉంటుంది. ఆ ఊరిలో దేవుని పూజకు పూలు కావాలన్నా, స్మశానానికి శవం పోవాలన్నా అక్కడి నుంచే పూలు 
వెళ్ళేది. పూలతోట చూట్టూ కంచెలాగా డేరాపూలు, నల్లతెల్ల జిల్లేడిచెట్లు, శుభ కార్యాలప్పుడు అలంకారానికి వాడే 
సుంకంతి పూల చెట్లు ఉంటాయి. తోటలోపల అడవిమల్లి, గుండుమల్లి, జాజిమల్లి, ఏడు సుట్లమల్లిచెట్లు, 
రంగురంగుల కనకాంబరాలు, నీలాంబరాలు కనువిందు చేస్తుంటాయి. అబ్బాయి ఆడుతూ పాడుతూ పెరిగి పై 
చదువులకు పట్నానికి వెళాడు. 
చదువుల తోటలో మునిగితేలి తిరిగి వాళ్ళ ఊరికి వస్తాడు. వస్తానే తోట దగ్గరికి వెళ్ళతాడు. ఆ అబ్బాయి 
చదువు కోసం ఆ పూలతోటని అమ్మేసి ఉంటారు. ఆ విషయం తెలిసి చాలా బాధపడ్డాడు. వాళ్ళమ్మ డబ్బులు కూడబెట్టి 
నూరు రూపాయలు ఎక్కువగా ఇస్తే, తిరిగి మనతోట మనం కొనుక్కోవచ్చు లేదా కొంచెం నేల తీసుకొని ఇంకో 
పూలతోటను పెంచుదామని ఓదార్చుతుంది. వాళ్ళమ్మ చెప్పిందే సరైనది అని మనస్సులో గట్టిగా అనుకుంటాడు. ఈ 
చదువు కోసం ఉన్న ఆస్తిని అమ్ముకొని చదువు కొనసాగించాల్సిన పరిస్థితి తెలియజేయడం కన్పిస్తున్నది. 


113 


అమరనారా బసవరాజు రాసిన 'కొండెక్కిన చదువు” అనే కథలో కొత్తపల్లి అనే ఊరిలో గమ్ములోని తల్లి 
దండ్రులు, తాతయ్య వ్యవసాయపు పనులు చేస్తుంటారు. గమ్ములోడు అయిదవ తరగతి చదివిన తర్వాత కొత్తనూరు 
పాఠశాలలో ఆరవ తరగతికి చేరుతాడు. ప్రతిరోజు నడచి వెళ్ళాలి, చెప్పులు ఉండవు. పదిమైళ్లు నడచి వెళ్ళాలంటే 
కష్టంగా ఉంటుంది. అతనితోపాటు ఎనిమిదవ తరగతి చదివే విమల, బిదిరెడ్డివాళ్ళు కలసి పాఠశాలకు వెళ్తుంటారు. 
ఆరోజుల్లో డబ్బులిచ్చి బస్సులో వెళ్ళే ఆర్థిక స్టోమత వారికి ఉండదు. 

పాఠశాలలో ఆరాధ్య మాస్టరు ఉంటాడు. కొంచెం ఆలస్యం అయినా చితకబాదేవాడు. ఒకరోజు బస్సు 
పాసుల కోసం ఫోటోలు తీస్తారు, ఆరోజు గమ్ములోడికి జ్వరం రావడంతో పాఠశాలకు వెళ్ళడు. ఆ మరుసటి రోజు 
వెళ్ళి కామరాజు మాస్టరును అడుగుతాడు. అతను ఆరాధ్య మాస్టరను అడగమంటాడు. గమ్ములోడు అడిగేదానికి 
బయపడతాడు. 

అందరికీ బస్సుపాసులు ఇస్తారు గమ్ములోడితోపాటు నడిచి వెళ్ళడానికి తోడు ఎవరూ ఉండరు. ఇంట్లో 
వాళ్ళ తాత ఎలాగో కష్టపడి చదువుకో అంటాడు. ఆ సంవత్సరం వానలు లేక పంటలు సరిగ్గా పండక, కరువు 
వస్తుంది. పదిమైళ్ళు నడిచి సాయంత్రం ఇంటికి వస్తే గమ్ములోనికి వాళ్ళ నాన్న ఏదో ఒక పని చెప్పేవాడు. ఒకరోజు 
పాఠశాలకు వెళ్ళకపోతే ఆరాధ్య మాస్టరు చితకబాదేవాడు. ఇక ఆ చదువు చదవడం తనవల్ల కాదని 
నిర్ణయించుకుంటాడు. 

ఇంట్లో ఎవరికీ చెప్పకుండా బెంగుళూరుకు వెళ్ళి ప్లేట్లు కడిగేపనిలో చేరిపోతాడు. అక్కడితోఆ చదువు 
ఆరుతోనే ఆగిపోతుంది. ఉపాధ్యాయుల కఠినత్వం, ఆర్థిక స్టోమత కారణంగా చదువు మానేయాల్సిన పరిస్థితి ఈ 
కథలో కన్పిస్తుంది. 

అమరనారా బసవరాజ రాసిన “పానీపూరి అంగడి” అనే కథలో హోసూరు పక్కన ఒక పల్లెటూరు. ఆక్కడ 
బసవ అతని అమ్మనాన్న, అవ్వతాత ఉంటారు. బసవ నాన్న అప్పుడప్పుడూ అంటూ ఉంటాడు దూరపు కొండలు 
నునుపు అని, పని చేస్తేనే ముద్ద చిక్కేది అని. బసవనికి అది నిజం అన్పిస్తుంది. 

బసవ ఆరవ తరగతి పరీక్షలు రాసేసిన తర్వాత నడచి వెళ్ళి చదువు కోవడం కష్టం అనిపిస్తుంది. దాంతో 
ఇంట్లో ఎపరికీ చెప్పకుండా బెంగుళూరు వెళ్ళి జయపాలప్ప దగ్గర పనికి కుదుర్తాడు. 

జయపాలప్ప ఉండేది రామచంద్రాపురములో, అతని భార్య నళినమ్మ. వారికి కవిత, కమల, శ్రీధర్‌లు 
సంతానం, బసవ ఉదయం లేచి ఇంట్లో పనంతా ముగించుకొని పదకొండు గంటలకు అన్నం తిని, కమలన్నకు 
భోజనం తీసుకుని మూడు కిలోమీటర్లు నడిచి మల్లేశ్వరానికి వెళ్ళాలి. అక్కడ ఆటోలు మోటర్లు రిపేరు చేసే అంగడి 
ఉంటుంది, అక్కడ కమలన్నకు చేదోడు వాదోడుగా ఉంటాడు. అక్కడి నుంచి మూడు గంటలకు బయలుదేరి రాజాజీ 
నగరులో ఉన్న పానీపూరి అంగడికి వెళ్ళాలి. అక్కడ జయపాలప్పకు సాయం చేయాలి. పదిగంటలకు నాలుగు 
కిలోమీటర్లు నడిచి ఇల్లు చేరుకొనేవాడు. బసవ వాళ్ళ ఊరి దగ్గర నడచివెళ్ళి చదువుకో వడం కష్టం అన్పించి ఇక్కడకు 
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వస్తే ఇక్కడా నాకు నడకే గతి అయ్యింది అని బాధపడే వాడు. కొన్నాళ్ళకు వాళ్ళ నాన్న వచ్చి ఇంటికి తీసుకువెళ్తాడు. 
వెళ్ళేటప్పుడు ఆ ఇంట్లో అందరూ బాధపడ్డారు. 

కలగోపసంద్రంలో పాఠశాల కట్టుంటారు. బసవను అక్కడ ఏడవ తరగతిలో చేరుస్తాడు. బస్సు పాసు 
తీసిస్తారు. బసవ వాళ్ళ తాతకూ, నాన్నకూ గొడవ జరిగి వేరు కాపురం పెట్లారు. కొంచెం పొలం పంచి ఇస్తాడు. 
బసవను పది తర్వాత చదివించలేను అంటాడు. ఆ తర్వాత కొన్నిరోజులు లారీ పనికి పోతాడు. కొన్ని రోజులు లాడ్జిలో 
రూము బాయిగా పనిచేస్తాడు. కొన్ని రోజులు వాళ్ళ నాన్నతో కలసి వ్యావసాయ పనులు చేస్తాడు. ఇప్పటికీ చిన్నా 
చితకా పనులతోనే కాలం గడపతా ఉండాడు. పల్లెటూరు నుంచి పాఠశాలకు నడచి వెళ్ళడం కష్టంగా భావించి 
పట్నంలో పనిలో చేరి కష్టాలుపడి తిరిగి చదువు కొనసాగించినా పై చదువులు కొనసాగించే ఆర్థికస్టోమత లేక 
జీవనోపాధికి చిన్నా చితగా పనులు చేసుకోవల్సి వస్తుంది. 

ఉన్న ఊర్లో పాఠశాలల కొరత, పై చదువులు చదవటానికి ఆర్థిక వెనుకబాటు తనంతో పిల్లలు విద్యార్జన 
అరకొరగా చదివి అర్థాంతరంగా ముగిస్తున్నారు. జీవనోపాధి కోసం పనులు చేస్తూ బంగారు బాల్యాన్ని 
కోల్పోతున్నారు. 
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